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บทบรรณาธิการ 
 

 บทความวิชาการและบทความวิจัยในวารสารสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม ปีที่ 2 ฉบับที่ 2 
เดือน กรกฎาคม-ธันวาคม 2564 โดยสังเขปในเบื้องต้น วารสารฉบับนี้มีเนื้อหาและประเด็นที่ค่อนข้าง
หลากหลาย แต่ก็อยู่ในกลุ่มเนื้อหาด้านมนุษย์ศาสตร์และสังคมศาสตร์ บทความเหล่านี้มีความหลากหลาย 
ส่วนหนึ่งอาจเป็นเพราะระดับของกลุ่มบทความที่มาจากกลุ่มบุคคลทั้งภายในและภายนอก อย่างไรก็ตาม 
บทความทุกบทความยังคงไว้ ซึ่งคุณภาพที่ผ่านการพิจารณากลั่นกรองจากผู้ทรงคุณวุฒิตรวจประเมิน
คุณภาพ บทความทุกบทความกองบรรณาธิการให้ความส าคัญในแง่เป็นบทความที่เกี่ยวเนื่องสอดคล้อง
กับสาขาวิชาทางการศึกษาเป็นหลักตามวัตถุประสงค์ของวารสาร ตลอดระยะเวลาที่วารสารด าเนินการนี้
มีบทความที่หลากหลายส่งเข้ามาเพ่ือขอตีพิมพ์ กองบรรณาธิการได้คัดเลือกคุณภาพเป็นการเบื้องต้นก่อน
แล้วจึงท าการตอบรับเพ่ือส่งให้ผู้ทรงคุณวุฒิพิจารณากลั่นกรองตามระบบต่อไป จากบทความที่ส่งมา
มากมายพบว่า การพิจารณาคัดเลือกเป็นไปอย่างเข้มข้น ทั้งนี้ บทความที่ได้รับ การคัดเลือกจึงเป็นไปตาม
เกณฑ์มาตรฐานการประเมินคุณภาพวารสารของศูนย์ดัชนีการอ้างอิงวารสารไทย Thai Journal citation 
index Centre (TCI) 
 กองบรรณาธิการหวังเป็นอย่างยิ่งว่า บทความวิจัยบท ความวิชาการ และบทวิจารณ์หนังสือที่
ได้รับการตีพิมพ์ในวารสารฉบับนี้ จะเป็นประโยชน์ต่อการพัฒนาองค์ความรู้ทางด้านการศึกษาให้เป็น
ประโยชน์ต่อมหาวิทยาลัยและประเทศชาติต่อไป โดยบทความวิจัย บทความวิชาการ และบทวิจารณ์
หนังสือประจ าฉบับนี้มีประเด็นท่ีน่าสนใจ ดังต่อไปนี้ 
 บทความวิชาการเรื่อง “พระพุทธโฆษาจารย์กับผลงานที่ฝากไว้ในพระพุทธศาสนา” โดย 
มนัสวี ศรีนนท์ สถาบันนวัตกรรมการเรียนรู้ มหาวิทยาลัยมหิดล และพระมหามฆวินทร์ ปุริสุตฺตโม 
ศูนย์วิจัยธรรมศึกษา ผลงานบทความวิชาการเรื่องนี้มุ่งน าเสนอว่า “พระพุทธโฆษาจารย์เป็นผู้มีชีวิตอยู่ใน
พุทธศตวรรษที่ 10 โดยในคัมภีร์มหาวงศ์กล่าวไว้ว่า ท่านเป็นคนอินเดียภาคเหนือ เกิด ณ หมู่บ้านโฆสคาม 
ผลงานที่ส าคัญของท่านนั้นส าหรับทางเมืองไทยที่เป็นที่ยอมรับว่าเป็นเมืองแห่งพระพุทธศาสนาก็ได้มี
การศึกษาค้นคว้ากันแพร่หลาย อนึ่ง พระพุทธโฆษาจารย์ได้แต่งผลงานทางวิชาการไว้จ านวน 16 คัมภีร์
หลักๆ ด้วยกัน เช่น คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ซึ่งแต่งข้ึนตามค าอาราธนาของพระกุมารกัสสปะ เป็นต้น ดังนั้น          
พระพุทธโฆษาจารย์จึงเป็นพระอรรถกถาจารย์ที่มีชื่อเสียงที่สุดและได้แปลคัมภีร์ส าคัญทางพุทธศาสนา 
ในลังกาไว้เป็นจ านวนมาก” 
 บทความวิชาการเรื่อง “ปรากฏการณ์วิทยาในการคิดวิเคราะห์ด้วยวิธีการแบบเปิดของ
นักเรียนตามการประเมินการเรียนรู้คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่ 21” โดย ศรุตานนท์  ชอบประดิษฐ์ 
วิทยาลัยทองสุข ผลงานบทความวิชาการเรื่องนี้มุ่งน าเสนอว่า “ปรากฏการณ์วิทยาในการคิดวิเคราะห์
ด้วยวิธีการแบบเปิดของนักเรียนตามการประเมินการเรียนรู้คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่ 21 พบว่า 
ปรากฏการณ์วิทยาในการคิดวิเคราะห์ด้วยวิธีการแบบเปิดของนักเรียนตามการประเมินการเรียนรู้
คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่ 21 ซึ่งทั้งขั้นตอนทั้ง 4 ของวิธีการแบบเปิด (Open Approach) ในชั้นเรียน
คณิตศาสตร์ โดยมีลักษณะเป็นปรากฏการณ์วิทยาแนวอุตรวิสัย กล่าวถึง เป็นความคิดที่เกิดขึ้นอย่าง
อิสระในเรื่องที่ต้องการศึกษาหลักส าคัญของแนวคิดนี้ คือ มุ่งพรรณนาความหมายที่สร้างข้ึนมาในจิตส านึก 
ผู้ศึกษาตาม แนวคิดนี้ต้องไม่มีอคติ และไม่มีความเอนเอียงในเรื่องที่ศึกษา โดยขจัดความคิดเห็นของตน
ออกจากสิ่งที่ตนเองก าลังศึกษา (bracketing) เน้นที่จุดมุ่งหมาย (intentionality) และสาระส าคัญ (essences) 
ของการรับรู้ของบุคคลมีความเชื่อว่ามนุษย์จะเข้าใจในสิ่งที่ประสบได้ด้วยการรับรู้ โดยสรุปจากการ
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เชื่อมโยงความคิดทางคณิตศาสตร์ส าหรับขั้นตอนนี้ครูจะเปิดโอกาสให้นักเรียนได้แสดงผลงานเดี่ยวหรือ
ผลงานกลุ่มบนกระดานดาหน้าชั้นเรียนเพ่ือให้นักเรียนร่วมชั้นเรียนได้มองเห็น ยิ่งไปกว่านั้นหากเป็นไปได้
ครูควรที่จะแสดงผลงานทั้งหมดของนักเรียน แม้ว่าอาจจะมีงานที่มีแนวคิดคล้ายคลึงหรือใกล้เคียงกัน 
ผลงานที่ยังไม่สมบูรณ์ หรือผลงานที่มีข้อผิดพลาด ทั้งนี้ครูควรที่จะแสดงออกต่อผลงานหรือแนวคิดของ
นักเรียนในทางบวกแล้วจึงค่อยๆ ปรับแนวคิดที่ไม่ถูกต้องจากการแลกเปลี่ยนและเสนอแนะจากเพ่ือน
นักเรียนร่วมชั้นเรียน” 
 บทความวิชาการเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์อุดมคติจักรพรรดิราชในต านานจามเทวีวงศ์” โดย           
ปวริศร์ โชติพงษ์วิวัฒิ นักวิชาการศูนย์วิจัยธรรมศึกษา ผลงานบทความวิชาการเรื่องนี้มุ่งน าเสนอว่า 
“ต านานจามเทวีวงศ์ยอมรับสิทธิในการปกครองบ้านเมืองของสตรี เพราะความปรารถนาที่จะช่วยให้
มนุษย์ในสังคมได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นไม่ถูกจ ากัดด้วยเพศบุรุษหรือสตรี เพราะปัญญาที่จะช่วยให้มนุษย์ใน
สังคมได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นของสตรีเท่าเทียมกับบุรุษ ดังนั้น ความศรัทธาของมนุษย์ที่มีต่อผู้ปกครอง           
จึงเป็นเรื่องส าคัญ ส่วนเงื่อนไขของวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ในสังคมของผู้ปกครอง คือ ก าลังใจในการโน้มน้าว
มนุษย์ให้หันมาปฏิบัติตามหลักพุทธธรรม เพราะก าลังในการโน้มน้าวใจมนุษย์ให้หันมาปฏิบัติตามหลัก
พุทธธรรมของสตรีไม่ด้อยกว่าบุรุษ ดังนั้น แม้มีแสนยานุภาพรุนแรง แต่ผู้ปกครองไม่จ าเป็นต้องใช้
แสนยานุภาพ” 
 บทความวิชาการเรื่อง “ชาวพุทธในศตวรรษที่ 21” โดย พูนศักดิ์  กมล มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆ์ชัยภูมิ ผลงานบทความวิชาการเรื่องนี้มุ่งน าเสนอว่า “การพัฒนาชุมชน
ชาวพุทธในศตวรรษท่ี 21 กล่าวถึงคนในชุมชนมีความเข้าใจหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามากข้ึน มองดู
ว่าคนในชุมชนมีความตั่งใจในการพัฒนาตนเองและพัฒนาชุมชน กลุ่มชาวพุทธในศตวรรษท่ี 21 นี้มีความ
สามัคคีกันมากจากการเกิดข้อขัดแย้งหรือปรากฏการณ์ต่างๆ ที่เกิดกับพุทธศาสนิกชน และคณะสงฆ์เอง 
ชุมชนจึงให้ความร่วมมือและร่วมกันสร้างเครื่องมือในการป้องกันตนเองจากภัยต่างๆ ที่ปรากฏในรูปแบบต่าง 
และพร้อมกับสร้างชุมชนชาวพุทธในศตวรรษท่ี 21 ให้เข้มแข็งอย่างมีประสิทธิภาพด้วยกระบวนการแบบ
สายกลาง และการมองแบบรอบด้าน ดังนั้นสามารถสร้างและพัฒนาคนในชุมชน และพัฒนาสังคมให้              
อยู่ในหลักของการประครองตนตามหลักศีลธรรมที่เป็นหลักค าสอนในพระพุทธศาสนาได้เป็นอย่างดี 
ดังนั้น คนในชุมชนจึงเป็นสิ่งส าคัญในการพัฒนาและสร้างความเข้าใจในด้านพระพุทธศาสนาให้มาก” 
 บทความวิชาการเรื่อง “วิเคราะห์การตั้งครรภ์ของนางปาริกาในสุวรรณสามชาดก” โดย หยกสุริยะ  
อัครศรุติพงศ์ นักวิชาการศูนย์วิจัยธรรมศึกษา ผลงานบทความวิชาการเรื่องนี้มุ่งน าเสนอว่า “ปัญหา
เกี่ยวกับความน่าจะเป็นในการตั้งครรภ์ของนางปาริกามารดาของสุวรรณสามกุมารด้วยวิธีการใช้มือลูบ
ท้องโดยทุกูลดาบสผู้เป็นสามีจนเกิดตั้งครรภ์ขึ้นตามเทวบัญชานั้นว่า มีความน่าจะเป็นไปได้มากน้อย
เพียงใด จากการศึกษาพบว่า เมื่อพิจารณาจากกรอบของโยนิ 4 หรือการก าเนิด 4 ประเภท กรณีนี้ไม่จัด
อยู่ใน 3 ประเภทแรก คือ การเกิดในไข่, การเกิดในครรภ์ และการเกิดในเถ้าไคลหรือที่ชื้นแฉะ แต่มีความ
น่าจะเป็นว่าเกิดขึ้นได้ในประเภทสุดท้าย คือ ก าเนิดโอปปาติกะ หรือการเกิดผุดขึ้น โดยมีข้อสนับสนุน
สองประการ คือ ประการแรก ความเป็นพระโพธิสัตว์ของสุวรรณสามกุมาร และหลักฐานที่ปรากฏใน
คัมภีร์ปฐมสมันตปาสาทิกาที่กล่าวถึงสาเหตุที่สตรีสามารถตั้งครรภ์ได้ 7 ประการ และคัมภีร์มิลินทปัญหา
ที่อธิบายถึงลักษณะอัชฌาจาร คือ การมีเพศสัมพันธ์กันระหว่างชายกับหญิงว่ามีลักษณะกิริยาอาการ
แตกต่างกันไป” 
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 บทความวิชาการเรื่อง เรื่อง “ปรัชญาแนวคิดและทฤษฎีของนักปรัชญาในเรื่องจริยธรรมทาง
การเมือง” โดย พระณัฐพนธ์  กิตฺติปญฺโ  (ใจดี), พระมหานรินทร์ สุรปญฺโ  (เอมพันธ์) และ พูนศักดิ์ กมล 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆ์ชัยภูมิ ผลงานบทความวิชาการเรื่องนี้มุ่งน าเสนอ
ว่า “จริยธรรมคือคุณธรรมภายในจิตใจ เป็นคุณสมบัติอันดีงามที่ไม่เป็นโทษ เกิดจากความรู้ คุณธรรม 
สติปัญญา ถ้าบุคคลที่รู้และเข้าใจถึงธรรมชาติของความดีจริงๆ เขาก็จะไม่กระท าความชั่วหรือความผิด 
เพราะว่าธรรมชาติของมนุษย์นั้นไม่มีใครที่ตั้งใจอยากท าความชั่วหรือกระท าความผิด จริยธรรมนั้นเริ่มต้น
ในสมัยกรีกยุคต้น คนที่จะเป็นผู้น าจ าเป็นจะต้องยึดหลักของคุณความดีและมีจริยธรรมเป็นหลักส าคัญใน
การปกครอง ส่วนการปกครองในยุคใหม่นั้น ผู้น าไม่สนใจเรื่องของจริยธรรม และไม่จ าเป็นต้องเป็นคนดี 
แต่ผู้น าที่ดีต้องเป็นผู้น าที่น่าย าเกรงมากกว่าผู้น าซึ่งเป็นที่รัก เพราะฉะนั้น ผู้น าจึงเป็นบุคคลที่มี
ความส าคัญเป็นอย่างยิ่งต่อการปกครอง ดังที่ผู้รู้ท่านกล่าวไว้ว่า ผู้น าก็คือศิลปินปฏิบัติงานด้วยความ
สลับซับซ้อน เครื่องมือและอุปกรณ์ของเขาก็คือประชาชน” 
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บทคัดย่อ 
 

 บทความเรื่องนี้น าเสนอเกี่ยวกับพระพุทธโฆษาจารย์ ซึ่งเป็นผู้มีชีวิตอยู่ในพุทธศตวรรษที่ 10 
โดยในคัมภีร์มหาวงศ์กล่าวไว้ว่า ท่านเป็นคนอินเดียภาคเหนือ เกิด ณ หมู่บ้านโฆสคาม ผลงานที่ส าคัญ
ของท่านนั้นส าหรับทางเมืองไทยที่เป็นที่ยอมรับว่าเป็นเมืองแห่งพระพุทธศาสนาก็ได้มีการศึกษาค้นคว้า
กันแพร่หลาย อนึ่ง พระพุทธโฆษาจารย์ได้แต่งผลงานทางวิชาการไว้จ านวน 16 คัมภีร์หลักๆ ด้วยกัน เช่น 
คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถา ซึ่งแต่งขึ้นตามค าอาราธนาของพระกุมารกัสสปะ เป็นต้น ดังนั้น พระพุทธโฆษาจารย์
จึงเป็นพระอรรถกถาจารย์ที่มีชื่อเสียงที่สุดและได้แปลคัมภีร์ส าคัญทางพุทธศาสนาในลังกาไว้เป็นจ านวนมาก 
 

ค าส าคัญ: พระพุทธโฆษาจารย์, ผลงาน, พระพุทธศาสนา 
 
Abstract 

 

 This article presents about Phrabuddhaghosacara who was alive in the 10th 
Buddhist century. According to the Mahawongsa bible, it is said that he was in the northern 
India and was born in the village of Ghosagam. His masterpieces had been widely studied 
and retrieved in Thailand, the land of Buddhism. Furthermore, he had composed 16 
important scriptures of academic work such as Dhammapadatthakatha composed from 
Venerable Phrakumarakassapa’s invitation. Therefore, Phrabuddhaghosacara was the great 
commentator with best reputation, as well as he had interpreted many Buddhist scriptures in 
Sri Lanka. 
 

Keywords: Phrabuddhaghosacara, masterpiece, Buddhism. 
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บทน า 
 หลักค าสอนที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎกนั้นมิได้เป็นพุทธวจนะทั้งหมด แต่จะมีค าอธิบายขยาย
ความควบคู่กันไปด้วย หากตอนใดที่เป็นพุทธวจนะที่ตรัสไว้ย่อ ๆ ก็จะมีค าอธิบายขยายความไว้อีก เพ่ือให้
มีเนื้อหาที่สมบูรณ์และเพ่ือให้เกิดความเข้าใจชัดเจนขึ้น ข้อความที่อธิบายและขยายความพุทธวจนะนี้
ท่านเรียกว่า “อรรถกถา” (พระมหาอดิศร ถิรสีโล, 2543) และในอรรถกถาทั้งหลายที่ พุทธบริษัท 4                
ใช้ศึกษาเล่าเรียนอยู่ในประเทศไทยส่วนมากเป็นผลงานทางวิชาการของพระพุทธโฆษาจารย์ ผู้ซึ่งมีความเพียร
พยายามในการศึกษาและสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก  
 ส่วนคัมภีร์หรือต าราเรียนที่ทางคณะสงฆ์ไทยได้ก าหนดให้ใช้เป็นหลักสูตรการเรียนการสอน         
สอนตั้งแต่ชั้นบาลีไวยากรณ์จนถึงประโยค ป.ธ. 9 ในสมัยปัจจุบันนี้ โดยส่วนใหญ่เป็นคัมภีร์รจนาขึ้นโดย
พระอรรถกถาจารย์หลายรูปทั้งที่เป็นชาวไทยและชาวต่างประเทศ (ส านักศาสนศึกษาวัดเทพลีลา, 2545) 
ฉะนั้น เพ่ือให้เกิดความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับประวัติศาสตร์คัมภีร์ภาษาบาลีกับพระพุทธโฆษาจารย์ จึงจักได้
น าเสนอบทความเกี่ยวกับพระพุทธโฆษาจารย์ผู้ซึ่งได้ชื่อว่าเป็นผู้ที่มีอุปการะคุณเป็นอย่างมากแก่ผู้ศึกษา
ภาษาบาลีให้ทราบโดยทั่วกัน 
 
ประวัติทั่วไปของพระพุทธโฆษาจารย์ 
 1. นามเดิม 
 นามเดิมของพระพุทธโฆษาจารย์ คือ โฆสะ 
 2. สถานที่เกิด  
 เกี่ยวกับสถานที่เกิดของพระพุทธโฆษาจารย์ได้มีนักปราชญ์หลายท่านกล่าวถึงไว้อย่างแตกต่าง
กันมากมาย เช่น ศาสตราจารย์ ดี. โกสัมพี (Pro. D. Kosambi) กล่าวว่า ไม่เชื่อว่าอินเดียเหนือเป็น
มาตุภูมิของพระพุทธโฆษะ โดยอ้างเหตุผลบางประการและสนับสนุนความเห็นของชาวพม่าที่ว่า ท่านเป็น
ชาวใต้และศาสตราจารย์ ดี. โกสัมพี (Pro. D. Kosambi) สงสัยว่า พระพุทธโฆษะคงเป็นพราหมณ์              
(สภาการศึกษามหามกุฎราชวิทยาลัย, 2537) ส่วนในคัมภีร์มหาวงศ์มีกล่าวไว้ว่า ท่านเป็นคนอินเดีย
ภาคเหนือ เกิด ณ หมู่บ้านโฆสคาม ใกล้พุทธคยา (สถานที่ตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า) แต่บางหลักฐานกล่าว
ว่า ท่านมาจากประเทศไตลังคะ (Tailanga) ส่วนชาวพม่าถือว่าท่านเกิดในประเทศพม่า 
 3. ชีวิตก่อนการบวช 
 เมื่อโฆสกุมารมีวัยวัฒนาการอายุได้ 7 ขวบ ก็มีสติปัญญา สามารถเฉลียวฉลาดยิ่งนักได้เล่า
เรียนรู้คัมภีร์ไตรเพทแตกฉานแต่ภายในอายุ 7 ขวบ ฝ่ายพราหมณ์ปุโรหิตบิดาโฆสกุมารเป็นพระมหาราช
ครูผู้สั่งสอนไตรเวทางคศาสตร์แก่สมเด็จบรมกษัตริย์ในพระนครนั้น แลได้พาบุตรเข้าไปในพระราชวังด้วย
เป็นนิตย์ ในเวลาวันหนึ่ง พราหมณ์ปุโรหิตบอกสอนไตรเพทแด่พระมหากษัตริย์ถึงบทคัมภีร์คัณฐีในไตรเพท
บทหนึ่งก็มีความสงสัยคิดอรรถาธิบายไม่ออกได้จึงทูลลาพาบุตรกลับมาบ้าน คิดตริตรองอยู่เนืองๆ ก็ยังไม่
ลงเห็นอรรถาธิบายนั้นได้ ฝ่ายโฆสกุมารรู้ว่าบิดาคิดอรรถาธิบายแห่งบทไตรเพทนั้นติดตัน จึงเขียนข้อ
อธิบายแห่งบทคัณฐีในไตรเพทลงไว้ในใบลาน ครั้นบิดาออกมาได้เห็นอักษรก็เข้าใจในอรรถาธิบายนั้น 
แล้วรู้ว่าบุตรของตนมีปรีชาเชี่ยวชาญเฉลียวฉลาดยิ่งนักมาเขียนอรรถาธิบายแห่งข้อสงสัยนั้นไว้ให้ก็ชื่นชม
ดีใจหาที่สุดมิได้จึงพาบุตรเข้าไปเฝ้าพระมหากษัตริย์กราบทูลประพฤติ เหตุนั้น สมเด็จบรมขัตติยราช              
ก็ทรงพระโสมนัสชอบพระราชหฤทัยยิ่งนัก จึงสวมกอดเจ้าโฆสกุมารให้ขึ้นนั่งเหนือพระเพลา จุมพิตศิรเกล้า 
แลมีพระราชด ารัสว่า แต่นี้ไปเจ้าจงเป็นบุตรบุญธรรมของเรา แลตรัสสรรเสริญปัญญาโฆสกุมารเป็นอันมาก 
(มหาวงศ์ ชาญบาลี, 2466) 
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 จากเนื้อความข้างต้น ท าให้ทราบว่า ชีวิตก่อนบวชของพระโฆสะนั้น ท่านได้ศึกษาจบคัมภีร์ไตรเพท 
ของศาสนาพราหมณ์ตามขนบธรรมเนียมประเพณีแล้วก็ได้เข้าบรรพชาอุปสมบทและศึกษาหลักค าสอนใน
พุทธศาสนาเมื่อ พ.ศ. 956 เป็นต้นมา 
 4. ชีวิตในขณะบวช 
 ครั้นโฆสกุมารมีวัยวัฒนาการเจริญขึ้นได้มาบรรพชาในส านักพระธรรมโฆษาจารย์หรือ                
พระเรวัตตเถระ (วศิน  อินทสระ, 2521) ผู้เป็นพระอุปัชฌายาจารย์ ได้เล่าเรียนพระธรรมวินัยไตรปิฎก 
(เอกมาเสเนว) จากท่านมหาสถวีระเรวตะ (สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2537) ประมาณเดือน
เดียวเท่านั้นก็ได้ส าเร็จรู้พระสูตร พระวินัย พระอภิธรรม ทั้งสามปิฎก ครั้นได้อุปสมบทบวชเป็นภิกษุภาพ
ในพระพุทธศาสนาแล้ว (สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2537) ท่านได้รวบรวมหนังสือเล่มแรก               
ขึ้นชื่อว่า “ญาโณทัย” จากนั้นท่านได้เขียนอรรถกถาอัฏฐสาลินี ซึ่งเป็นอรรถกถาของธัมมสั งคณี                   
ท่านมหาสถวีระเรวตะเมื่อได้ทราบว่าพระพุทธโฆสะเริ่มเขียนอรรถกถาปริตตสูตร จึงกล่าวว่า 

 “ปาลิมุตต  อิธานีต    นตฺถิ อฏฺ กถา อิธ 
 ตถาจริยาวาทา จ   ภินฺนรูปา จ วิชฺชเร 

 สีหลฏฺฐกถา สุทฺธา   มหินฺเทน มตีมตา 
 สงฺคีติตฺตยมารุฬฺห    สมฺมาสมฺพุทฺธเทสิต  
 กตา สีหลภาสาย   สีหเลสุ ปวตฺตติ 
 ต  ตตฺถ คนฺตฺวา สุตฺวา ตฺว   มคธาน  นิรุตฺติย  
 ปริวตฺเตหิ สาโหติ   สพฺพโลกหิตาวหา” 

 “หนังสือที่น าจากลังกามาที่นี่มีเฉพาะพระไตรปิฎกเท่านั้น อรรกถาและอาจริยวาทต่างๆ            
เรายังไม่มี แต่ในลังกามีอรรถกถาที่พระมหินท์ผู้มีปัญญารจนาขึ้น โดยอาศัยพระพุทธพจน์อันพระสัมมา 
สัมพุทธเจ้าทรงแสดงแล้วและน าเข้าสู่การท าสังคายนาแล้ว 3 ครั้ง อรรถกถานั้นภายหลังได้มีผู้แปลเป็น
ภาษาของชาวเกาะนั้น เธอจงไปที่นั่น สดับศึกษาแล้ว จงแปลอรรถกถานั้นเป็นภาษามคธ ให้อรรถกถานั้น
มีประโยชน์แก่ชาวโลกทั้งปวงเถิด” 
 เมื่ออาจารย์ของท่านขอร้องเช่นนั้น พระพุทธโฆสะจึงได้เริ่มเดินทางไปลังกาและไปถึงที่นั่นใน
รัชสมัยของพระเจ้ามหานาม ท่านได้พักอยู่ที่ต าหนักชื่อ “มหาปธาน” ในมหาวิหาร และได้ศึกษาอรรถกถา         
ภาษาสิงหล และอาจริยวาทต่างๆ จากพระสังฆปาลเถระ จนมีความเชื่อว่าอรรถกถาและอาจริยวาท
เหล่านั้นสอดคล้องกับพระด ารัสอันแท้จริงของพระตถาคต ท่านจึงได้ขอร้องต่อภิกษุสงฆ์อย่างเป็นทางการ
ว่า “ผมต้องการจะแปลอรรถกถาจากภาษาสิงหลเป็นภาษามคธ ขอให้ผมได้ค้นคว้าหนังสือเหล่านั้นอย่าง
สะดวกๆ เถิด”  
 จากนั้นภิกษุทั้งหลายได้ให้คาถาเป็นภาษาบาลีแก่ท่าน 2 คาถา เพ่ือทดสอบความสามารถของ
ท่านและบอกให้ท่านแต่งอธิบายคาถาเหล่านั้น พระพุทธโฆษะได้เขียนเรื่องย่อจากพระไตรปิฎกทั้งหมด 
และตั้งชื่อว่าหนังสือ “วิสุทธิมรรค” ภิกษุทั้งหลายพอใจกับผลงานของท่านแล้ว จึงมอบหนังสือให้ท่าน
ทั้งหมด ขณะที่พ านักอยู่ ณ คันถการะ บริเวณ ณ เมืองอนุราธบุรี พระพุทธโฆษะได้แปลอรรถกถา            
จากภาษาสิงหลเป็นภาษามคธส าเร็จ หลังจากนั้นท่านก็กลับมาตุภูมิ และได้ไปบูชาต้นมหาโพธิ์                 
(สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2537) 
 ตามที่กล่าวมาข้างต้น ท าให้เข้าใจว่าชีวิตหลังการเข้าสู่บรรพชาอุปสมบทของท่านพระพุทธ
โฆษาจารย์นั้นเป็นชีวิตที่เต็มไปด้วยการบ าเพ็ญประโยชน์เพ่ืออนุรักษ์และสืบต่อพระพุทธศาสนาอย่าง
แท้จริง การที่กล่าวเช่นนั้น จะเห็นได้จากประวัติที่ท่านได้ส าเร็จจตุปฏิสัมภิทาญาณ รู้แตกฉาน ช านาญใน
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บาลี อรรถกถา นิรุตติ บทวิคคหะ และมีปฏิภาณ การกล่าวโต้ตอบโดยคล่องแคล่ว พร้อมทั้งมีองค์แห่ง
ปฏิสัมภิทาญาณและปัญญา และมีชื่อเสียงเลื่องลือแผ่ไปในสกลชมพูทวีป (ประเทศอินเดีย ประเทศ
ปากีสถาน ประเทศศรีลังกา และประเทศบังคลาเทศ) 
 5. ภาษาที่ใช้จารึกพระพุทธศาสนาในสมัยนั้น 
 ในสมัยของพระพุทธโฆสะนั้น ภาษาบาลีเสื่อมศูนย์ไปจากอินเดียเกือบทั้งหมด ภาษาสันสกฤต
กลับรุ่งเรืองขึ้นแทน แม้นักปราชญ์ในพระพุทธศาสนาก็ยอมรับเอาภาษาสันสกฤตมาใช้ในการประกาศ
ศาสนา พระอัศวโฆสะผู้มีชีวิตอยู่ในคริสตศตวรรษที่ 1 ได้เขียนหนังสือกวีนิพนธ์เป็นภาษาสันสกฤต            
ในท านองเดียวกันนักคิดผู้ยิ่งใหญ่ เช่น พระนาคารชุน พระวสุพันธุ และพระทินนาคะก็เขียนต าราเป็น
ภาษาสันสกฤต แม้กษัตริย์ราชวงศ์คุปตะก็ไม่ทรงสนพระทัยในภาษาบาลีอีกต่อไป กลับทรงสนับสนุน
ภาษาสันสกฤต ดังนั้น ทั้งภาษาบาลีและนิกายเถรวาทจึงค่อยๆ เสื่อมลงจนหมดความส าคัญไปในอินเดีย  
 อย่างไรก็ตาม แม้ในศตวรรษที่ 5 ซึ่งเป็นสมัยที่พระพุทธโฆสะเข้ามาบรรพชาอุปสมบท ภิกษุผู้
ที่อยู่ที่พุทธคยาก็ยังคงรักษาภาษาบาลีไว้ได้อย่างมั่นคง (สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2537) 
 ฉะนั้น จึงกล่าวได้ว่าในช่วงเวลาที่ท่านพระพุทธโฆษาจารย์เข้ามาบรรพชาอุปสมบทใน
พระพุทธศาสนาเป็นช่วงเวลาแห่งการฟ้ืนฟูภาษาบาลีหรือภาษามคธซึ่งเป็นภาษาดั้งเดิมที่ ใช้ในการสืบต่อ
อายุและเผยแพร่พระพุทธศาสนาให้กลับมาได้รับความนิยมอีกครั้งหนึ่ง 
 6. มรณภาพ 
 การมรณภาพของพระพุทธโฆษาจารย์ยังไม่ปรากฏหลักฐานที่ชัดเจนและแน่นอนมากนัก              
แต่ก็มีบางต ารา เช่น ในหนังสือพุทธศาสนประวัติ ระหว่าง 2500 ปีที่ล่วงแล้ว ได้สันนิษฐานว่า ท่านปรินิพพาน 
ณ ประเทศกัมพูชา เพราะมีวัดโบราณอยู่วัดหนึ่งชื่อว่า “วัดพุทธโฆษวิหาร” เป็นหลักฐานยืนยัน 
 3. ผลงานทางวิชาการของพระพุทธโฆษาจารย์ 
 เมืองไทยเป็นเมืองพระพุทธศาสนา เรามีการศึกษาพระพุทธศาสนากันแพร่หลาย ผลงานของ
พระพุทธโฆสะและพระอรรถกถาจารย์ร่วมสมัยก็น ามาศึกษากันอยู่ ส าหรับผลงานทางวิชาการของ              
พระอรรถกถาจารย์แต่ละรูปที่ศึกษากันอยู่ในเมืองไทยเท่าที่พิมพ์เผยแพร่อยู่ในปัจจุบันมีผลงานของ              
พระอรรถกถาจารย์ 5 รูป คือ พระพุทธโฆสะ พระธรรมปาละ พระพุทธทัตตะ พระอุปเสนะ และ                
พระมหาภิธานะ 
 ในกรณีของผลงานทางวิชาการของพระพุทธโฆสะ ท่านได้แต่งผลงานไว้ 16 เรื่อง (บรรจบ  
บรรณรุจิ, 2540) คือ 
 1. ญาโณทัยปกรณ์ พระพุทธโฆสะแต่งเอง ไม่ระบุภาณวาร 
 คัมภีร์ญาโณทัยปกรณ์เป็นคัมภีร์ที่แต่งขึ้นเมื่อประมาณศตวรรษท่ี 10 และเป็นคัมภีร์ที่กล่าวถึง
ประวัติย่อและการเดินทางไปแปลหนังสือที่ลังกาของพระพุทธโฆษาจารย์ การท าสังคายนาพระธรรมวินัย
ตั้งแต่เริ่มต้นจนถึงการท าสังคายนาในลังกาทวีป และความเป็นมาของคัมภีร์ที่แต่งเป็นภาษาบาลี เช่น                
ฏีกา อนุฏีกา โยชนา คันถี อัฏฐกถา เป็นต้น  
 คัมภีร์ญาโณทัยปกรณ์แบ่งออกเป็น 33 ตอน คือ 1) แสดงปี เดือน วัน เวลาส าคัญของ
พระพุทธเจ้า 2) เริ่มพุทธประวัติย่อ 3) พรรษาที่ 1 ทรงท าอะไรบ้าง 4) พรรษาที่ 2 ทรงท าอะไรบ้าง               
5) พรรษาที่ 3 ทรงท าอะไรบ้าง 6) พรรษาที่ 4 ทรงท าอะไรบ้าง 7) พรรษาที่ 5 ทรงท าอะไรบ้าง 8) พรรษาที่ 6 
อินทกุล ชฏิลคนส าคัญมาเฝ้า 9) พรรษาที่ 7 แสดงยมกปาฏิหาริย์ จนได้นามว่า “ภควา” 10) พรรษาที่ 8 
ทรมานยักษ์ 11) พรรษาที่ 9 แสดงว่าพระพุทธเจ้าเป็นแม่เป็นต้น 12) พรรษาที่ 10 ถึง 19 แสดงว่า
พระพุทธเจ้าเป็นแม่เป็นต้น 13) พรรษาที่ 20 ถึง 27 แสดงว่าพระพุทธเจ้าเป็นแม่เป็นต้น 14) สังคายนา
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ครั้งที่ 1 ท ากันอย่างไร 15) สังคายนาครั้งที่ 2 ท ากันอย่างไร 16) สังคายนาครั้งที่ 3 ท ากันอย่างไร               
17) พระโมคคัลลีบุตรส่งภิกษุไปประกาศศาสนาในต่างประเทศ 18) ส่งพระมัชฌันติกเถระไปกัสมีระ
คันธาระ 19) พระมหาเทวเถระไปมหิสมณฑล 20) ส่งพระรักขิตเถระไปจังหวัดวนาวาส 21) ส่งพระโยนก
ธัมมรักขิตไปอุตตรประเทศ 22) ส่งพระมหาธรรมรักขิตเถระไปมหารัฐ 23) ส่งพระมหารักขิตเถระไป
โยนกโลก 24) ส่งพระมัชฌิมเถระไปหิมวันต์ 25) ส่งพระโสณะและพระอุตตรไปสุวรรณภูมิ (ไทย)                      
26) ส่งพระมหินทเถระไปลังกา 27) สังคายนาครั้งที่ 4 ท ากันอย่างไร 28) สังคายนาครั้งที่ 5 ท ากันอย่างไร 
29) พระพุทธโฆษะชาวพุทธคยาแปลอรรถกถาและเถรวาท 30) เถรวาทคืออะไร 31) แต่งฏีกาเป็นต้น              
32) แสดงอานิสงส์แห่งการเขียนหรือจารพระไตรปิฎก 33) แสดงอานิสงส์การฟังธรรม 
 2. วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระสังฆปาละมี 58 ภาณวาร              
วิสุทธิมรรคเป็นหนังสือเล่มแรกหรือเป็นปกรณ์พิเศษที่พระเถระชาวชมพูทวีปผู้มีชื่อว่า  พระพุทธโฆสะ
เขียนขึ้นในลังกา เมื่อพระพุทธศาสนาล่วงไปได้ประมาณ 1,000 ปี  (มหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรม
ราชูปถัมภ์, 2519) ในหนังสือวิสุทธิมรรคปรากฏว่ามีหลักธรรมย่อๆ จากพระไตรปิฎกแทบทั้งหมดตลอด
เล่มหนังสือ พระพุทธโฆสะได้คัดมาจากพระไตรปิฎกบ้าง คัมภีร์รุ่นหลังพระไตรปิฎกบ้างแทบทั้งนั้น             
ในหนังสือมหาวงศ์กล่าวไว้ว่า “วิสุทธิมรรคเป็นบทสรุปของพระไตรปิฎกและอรรถกถาอย่างแท้จริง” 
(สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 2537) เว้นพระไตรปิฎกและอรรถกถาเสียแล้ว คัมภีร์วิสุทธิมรรค 
ดูเหมือนจะได้รับการรับรองจากปวงปราชญ์ผู้คงแก่เรียนในวิชาพระพุทธศาสนาว่าเป็นคัมภีร์ส าคัญที่สุด           
ในการให้ความแจ่มแจ้งในหลักพระพุทธศาสนา ซึ่งย่อลงเป็น 3 ประการ คือ ศีล และสมาธิ ปัญญา               
(วศิน อินทสระ, 2521) โดยล าดับ วิธีแต่งเหมือนอย่างแต่งกระทู้หรือเรียงความแก้กระทู้ธรรมในปัจจุบัน 
คือ ขยายความย่อให้พิสดาร บทกระทู้ของ  วิสุทธิมรรค ว่าด้วยไตรสิกขา ซึ่งเป็นหัวข้อใหญ่ใน
พระพุทธศาสนาทั้งสิ้น นับว่าเป็นกระทู้ของหัวใจการปฏิบัติธรรมทีเดียว ท่านพระพุทธโฆสะแต่งอธิบาย
โดยวิจิตรพิสดารอย่างเป็นระเบียบเรียบร้อย ได้อ้างพระพุทธวจนะเป็นอาคตสถานไว้ในที่นั้นๆ ทั่วไป              
แสดงว่าท่านมีความรู้แตกฉานในพระไตรปิฎก สามารถยกเอาธรรมที่ว่าด้วยศีล มารวมไว้ในหมวดศีล ยกเอา
ธรรมที่เกี่ยวกับสมาธิมารวมไว้ในหมวดสมาธิ ยกเอาธรรมที่กล่าวถึงปัญญามารวมไว้ในหมวดปัญญา โดยปัน
ออกเป็นนิเทศ ๆ (มหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 2519) 
 จากข้อความข้างต้น ท าให้เข้าใจว่า คัมภีร์วิสุทธิมรรคเป็นหลักแห่งทฤษฎีเพ่ือการเรียนรู้และ
รับทราบแผนที่เส้นทางไปสู่จุดมุ่งหมาย ฉะนั้น การเรียนรู้คัมภีร์วิสุทธิมรรคจึงนับได้ว่าเป็นการศึกษา
พระพุทธศาสนาอย่างครบองค์ประกอบแห่งการเรียนรู้อย่างแท้จริง คือ ประกอบด้วย 
 - แผนที่ดี 
 - มีจิตมั่น 
 - หมั่นฝึกฝน 
 - คิดค้นแก้ปัญหา 
 - มานะอดทน 
 - ไม่ผลชาติหน้า 
 - อุตสาหะเต็มเปี่ยม 
 คัมภีร์วิสุทธิมรรคนี้เป็นหนังสือที่รวบรวมหลักธรรมในพระไตรปิฎกไว้เกือบทั้งหมด คือ            
เป็นหนังสือที่รวบรวมเนื้อหาสาระเกี่ยวกับศีล สมาธิ ปัญญา และหมวดธรรมต่างๆ มาอธิบายขยายความ
ไว้อย่างเป็นระบบให้รายละเอียดในแง่มุมต่างๆ ชี้ให้เห็นถึงความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันของธรรมที่พึงทราบ
เหล่านั้น 
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วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

 คัมภีร์วิสุทธิมรรคที่รวบรวมหลักค าสอนที่ว่าด้วยหลักศีล สมาธิ และปัญญาของพระพุทธโฆษาจารย์ 
มีทั้งหมด 23 ปริจเฉท ด้วยกัน คือ ปริจเฉทท่ี 1 ชื่อศีลนิทเทส ว่าด้วยศีล เช่น ศีลคืออะไร เหตุเกิดของศีล 
และอานิสงส์ของศีล เป็นต้น ปริจเฉทที่ 2 ชื่อธุดงคนิทเทส ว่าด้วยธุดงควัตร 13 ประการ เช่น ประเภท
ของธุดงค์ ปริจเฉทที่ 3 ชื่อกรรมฐานคหณนิทเทส ว่าด้วยวิธีเล่าเรียนพระสมถกรรมฐาน 40 ประการ เช่น 
ค าแปลและความหมายของกรรมฐาน และวิธีบอกกรรมฐาน เป็นต้น ปริจเฉทที่ 4 ชื่อปฐวีกสิณนิทเทสว่า
ด้วยปฐวีกสิณเป็นต้น เช่น อนุรูปวิหาร 5 และเหตุเกิดของอุเบกขา เป็นต้น ปริจเฉทที่ 5 ชื่อวเสสกสิณนิทเทส 
ว่าด้วยกสิณที่เหลือ 9 ประการ รวมกับปฐวีกสิณเป็น 10 ประการ เช่น อาโปกสิณ ปริจเฉทที่ 6 ชื่อ               
อสุภกัมมัฏฐานนิทเทส ว่าด้วยอสุภ 9 ประการ เช่น ก าหนดนิมิต 6 และไม่ควรเว้นกิจที่ควรท า เป็นต้น 
ปริจเฉทที่ 7 ชื่อฉอนุสสตินิทเทส ว่าด้วยอนุสสติ 6 คือ พุทธานุสสติ ธัมมานุสสติ สังฆานุสสติ สีลานุสสติ 
จาคานุสสติ เทวตานุสสติ ปริจเฉทที่ 8 ชื่ออนุสสติกัมมัฏฐานนิทเทส ว่าด้วยอนุสสติ 4 ที่เหลือลง คือ 
มรณานุสสติ กายคตาสติ อานาปานสติ อุปมานุสสติ รวมกับอนุสสติ 6 จึงเป็นอนุสสติ 10 ประการ 
ปริจเฉทที่ 9 ชื่อพรหมวิหารนิทเทส ว่าด้วยพรหมวิหารทั้ง 4 คือ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา ปริจเฉทที่ 10 
ชื่ออรูปนิทเทส ว่าด้วยอรูปสมาบัติ 4 คือ อากาสานัญจายตนะ วิญญาณัญจายตนะ อากิญจัญญายตนะ 
และเนวสัญญานาสัญญายตนะ ปริจเฉทที่ 11 ชื่อสมาธินิทเทส ว่าด้วยสมาธิกับทั้งปฏิกูลสัญญาธาตุววัฏฐาน 
นิทเทส ปริจเฉทที่ 12 ชื่ออิทธิวิธินิทเทส ว่าด้วยฤทธิ์วิธีต่างๆ เช่น ฤทธิ์ 10 อย่าง และบาปของฤทธิ์               
เป็นต้น ปริจเฉทที่ 13 ชื่ออภิญญานิทเทส ว่าด้วยอภิญญา 5 มี ทิพพโสต ทิพพจักษุ และเจโตปริยญาณ 
คือ รู้วาระจิตแห่งผู้อ่ืน เป็นต้น ปริจเฉทที่ 14 ชื่อขันธนิทเทส ว่าด้วยปัญจขันธ์ และวิเศษนามแห่งขันธ์
ต่างๆ ปริจเฉทที่ 15 ชื่ออายตนธาตุนิทเทส ว่าด้วยอายตนะ 21 และธาตุ 18 ปริจเฉทที่ 16 ชื่ออินทรีย
สัจจนิทเทส  ว่าด้วยอินทรีย์ 22 และอริยสัจ 4 ปริจเฉทที่ 17 ชื่อปัญญาภูมินิทเทส ว่าด้วยธรรม 6 คือ 
ขันธ์ อายตนะ ธาตุ อินทรีย์ อริยสัจ ปฎิจจสมุปบาท อันเป็นภูมิภาคพ้ืนแห่งวิปัสสนากรรมฐาน ปริจเฉทที่ 18 
ชื่อทิฏฐิวิสุทธินิทเทส  ว่าด้วยความบริสุทธิ์แห่งทิฏฐิคือความเห็น ปริจเฉทที่ 19 ชื่อกังขาวิตรณวิสุทธินิทเทส 
ว่าด้วยความบริสุทธิ์ที่ล่วงข้ามความกังขาสงสัยเสียได้ ปริจเฉทที่ 20 ชื่อมัคคามัคคญาณทัสสนวิสุทธินิทเทส 
ว่าด้วยความบริสุทธิ์ในการเห็นอริยมรรคด้วยญาณปัญญาว่า สิ่งนี้เป็นอริยมรรค สิ่งนี้มิใช่อริยมรรค 
ปริจเฉทที่ 21 ชื่อปฏิปทาญาณทัสสนวิสุทธินิทเทส ว่าด้วยความบริสุทธิ์ในการเห็นด้วยปัญญาว่า มรรค             
ควรปฏิบัติสืบต่อขึ้นไป ปริจเฉทที่ 22 ชื่อญาณทัสสนนิทเทส ว่าด้วยความบริสุทธิ์ในการเห็นอริยสัจและ
นิพพาน ด้วยปัญญาอันรู้เห็นจริงแจ้งชัด ปริเฉทที่ 23 ชื่อภาวนานิสังสนิทเทส ว่าด้วยอานิสงส์ผลแห่ง           
การภาวนาในวิปัสสนากรรมฐาน  
 3. สมันตปาสาทิกา พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระพุทธสิริ ไม่ระบุภาณวาร            
แต่ระบุว่าเขียนลงในใบลาน 27,000 ผูก 
 คัมภีร์สมันตปาสาทิกาเป็นคัมภีร์ที่พระพุทธโฆษาจารย์แต่งขึ้นเมื่อประมาณพุทธศักราช 972-973 
แต่งตามค าขอร้องของพระพุทธสิริ โดยแต่งขึ้นที่เมืองอนุราธบุระ ประเทศลังกา ในรัชสมัยของพระเจ้า           
สิริบาล คัมภีร์สมันตปาสาทิกาเป็นอรรถกถาส าหรับแก้พระวินัยปิฏกทั้ง 5 คือ ภิกขุวิภังค์ ภิกขุณีวิภังค์ 
มหาวรรค จุลวรรค และปริวารวรรค และคัมภีร์สมันตปาสาทิกามี 3 ภาค คือ 1) ปฐมสมันตปาสาทิก 
ประกอบด้วยเวรัญชกัณฑ์ ปาราชิกกัณฑ์ 2) ทุติยสมันตปาสาทิกา ประกอบด้วยเตรสกัณฑ์ อนิยตกัณฑ์ 
นิสสัคคิยกัณฑ์ อธิกรณสมถา ภิกขุนีวิภังค์ 3) ตติยสมันตปาสาทิกา ประกอบด้วยมหาวัคค์ จุลลวัคค์ ปริวาร 
 4. สุมังคลวิลาสินี  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระทาฐนาคะ มี 81 ภาณวาร  
คัมภีร์สุมังคลวิลาสินีเป็นอรรถกถาส าหรับอธิบายเนื้อความแห่งทีฆนิกาย ในพระสุตตันปิฎก โดยแบ่ง
ออกเป็น 3 ภาค คือ 1. สีลักขันธวรรค 2. มหาวรรค 3. ปาฏิกวรรค 
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 5. ปปัญจสูทนี พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระพุทธมิตตะ มี 107 ภาณวาร              
คัมภีร์ปปัญจสูทนีเป็นอรรถกถาที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเนื้อหาแห่งมัชฌิมนิกาย คือ มูลปริยายวัค ค์              
สีหนาควัคควัณณนา โอปัมมวัคค์ จูฬยมกวัคควัณณนา มัชฌิมปัณณาสกวัณณนา อุปริปัณณาสกวัณณนา  
 6. สารัตถปกาสินี  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระโชติปาละ มี 78 ภาณวาร 
 คัมภีร์สารัตถปกาสินีเป็นอรรถกถาส าหรับอธิบายเนื้อความแห่งสังยุตตนิกาย ในพระสุตตันตปิฏก 
แบ่งออกเป็น 3 เล่ม คือ 1. สคาถวัคควัณณนา 2. นิทานวัคควัณณนา 3. ขันธวารวัคควัณณนา 4. สฬายตน 
วัคควัณณนา 5. มหาวารวัคควัณณนา 
 7. มโนรถปูรณี  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระภทันตะและอาชีวก มี 94 ภาณวาร 
คัมภีร์มโนรถปูรณีเป็นอรรถกถาที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเนื้อหาแห่งอังคุตตรนิกาย คือ เอกนิปาตวัณณนา ทุกนิปาต
วัณณนา ติกนิปาตวัณณนา จตุกกนิปาตวัณณนา ปัญจกนิปาตวัณณนา ฉักกนิปาตวัณณนา สัตตกนิปาต
วัณณนา อัฏฐกนิปาตวัณณนา นวกนิปาตวัณณนา ทสกนิปาตวัณณนา เอกาทสกนิปาตวัณณนา  
 8. อัฏฐสาลินี  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระพุทธโฆสะชาวลังกา มี 39 ภาณวาร       
คัมภีร์อัฏฐสาลินีเป็นคัมภีร์อรรถกถาของธัมมสังคณี ซึ่งเป็นคัมภีร์แรกในพระอภิธรรมปิฎก ต้นฉบับเดิม
เป็นภาษาบาลีอยู่ในภาษาขอม เพ่ือความสมบูรณ์ของคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาและเพ่ือประโยชน์แก่
การศึกษาพระปริยัติธรรม ทางมูลนิธิภูมิพโลจึงได้ตรวจช าระพิมพ์เป็นอักษรบาลีและแปลเป็นภาษาไทย 
คัมภีร์อัฏฐสาลินีว่าด้วยเรื่องกัมมัฏฐาน จริต อภิญญา และวิปัสสนา ซึ่งเนื้อหาโดยสรุปมีดังนี้ 1. ค าปรารภ
เบื้องต้นคัมภีร์ แต่งเป็นคาถา 20 คาถา 2. ค านิทาน คือกล่าวค้นเรื่องของคัมภีร์อภิธรรมปิฏกท้ัง 7 คัมภีร์  
3. อานิสงส์การศึกษาพระอภิธรรม 4. ความหมายของพระไตรปิฏก 5. การน าพระพุทธศาสนาสืบๆ กันมา           
6. การบ าเพ็ญบารมีของพระพุทธเจ้าตั้งแต่ครั้งเป็นพระสุเมธดาบสจนถึงปัจจุบัน 7. พรรณนาบทมาติกาตามล าดับ 
8. พรรณนาจิตตุปปาทขันธ์ 9. พรรณนารูปกัณฑ์ 10. พรรณนานิกเขปกัณฑ์ 11. พรรณนาอัตถกถากัณฑ์ 
(พระมหาอดิศร ถิรสีโล, 2543) 
 9. สัมโมหวิโนทนี  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระพุทธโฆสะชาวลังกา มี 40 ภาณวาร 
คัมภีร์สัมโมหวิโนทนีเป็นคัมภีร์ที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเนื้อความวิภังคปกรณ์แห่งพระอภิธรรมปิฎกมี 18 
อย่าง คือ ขันธวิภังค์ 5 อายตนวิภังค์ 12 ธาตุวิภังค์ 18 สัจจวิภังค์ 4 อินทรียวิภังค์ 22 ปัจจยาการวิภังค์ 12 
สติปัฏฐานวิภังค์ 4 สัมมัปปธานวิภังค์ 4 อิทธิบาทวิภังค์ โพชฌังควิภังค์ มัคควิภังค์ ฌานวิภังค์ อัปปมัญญาวิภังค์ 
สิกขาปทวิภังค์ ปฏิสัมภิทาวิภังค์ ญาณวิภังค์ ขุททกวัตถุวิภังค์ ธัมมหทยวิภังค์  
 10. ปัญจปกรณัฏฐกถา พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระพุทธโฆสะชาวลังกา
ประกอบด้วย 1. อรรถกถาธาตุกถา มีไม่ถึง 1 ภาณวาร 2. อรรถกถาปุคคลปัญญัติ มี 7 ภาณวาร               
3. อรรถกถากถาวัตถุ มี 13 ภาณวาร 4. อรรถกถายมก มี 5 ภาณวาร  5. อรรถกถาปัฏฐาน มี 14 ภาณวาร 
 11. ธัมมปทัฏฐกถา  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระกุมารกัสสปะ มี 72 ภาณวาร 
คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถาคือคัมภร์อรรถกถาอธิบายขยายเนื้อความแห่งพระธรรมบท แต่งขึ้นภายหลังอรรถ
กถาชาดก คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถามีเฉพาะคาถาที่ร้อยกรอง ไม่มีเรื่องราวที่เป็นร้อยแก้ว  (พระมหาอดิศร   
ถิรสีโล, 2543) และคัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถาเป็นขุททกนิกาย พระสุตตันตปิฏก มี 15 คัมภีร์ คือ 1. ขุททกปาฐะ   
2. ธัมมปทะ 3. อุทาน 4. อิติวุตตกะ 5. สุตตนิปาตะ 6. วิมานวัตถุ 7. เปตวัตถุ 8. เถรคาถา 9. เถรีคาถา 10. ชาตกะ 
11. นิทเทส 12. ปฏิสัมภิทามรรค 13. อปทานะ 14. พุทธวงศ์ 15. จริยาปิฎก  
 12. ชาตกัฏฐกถา  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระอัตถทัสสะ พระพุทธมิตตะ 
และพระพุทธปิยะ ไม่ระบุภาณวาร 
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 ชาตกัฏฐกถาเป็นคัมภีร์ที่แต่งขึ้นมาเพ่ืออธิบายถึงเรื่องราวในพระอดีตชาติของพระพุทธเจ้า 
เป็นขุททกนิกาย ในพระสุตตันตปิฏก มีชาดก 547 หรือ 500 เรื่อง โดยในแต่ละเรื่องประกอบด้วย 5 ส่วน 
ได้แก่ 1. ปัจจุบันวัตถุ 2. อดีตวัตถุ 3. คาถา 4. เวยยากรณะ 5. สโมธาน 
 13. ปรมัตถโชติกา (1)  ไม่ระบุภาณวาร 
 14. ปรมัตถโชติกา (2)  มี 44 ภาณวาร 
 คัมภีร์ปรมัตถโชติกาเป็นอรรถกถาที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายเนื้อหาแห่งขุททกนิกาย 4 เล่ม คือ ขุททก
ปาฐะ อุทาน สุตตนิบาย ธัมมปท ประกอบขุททกปาฐวัณณนา ยมกวัคควัณณนา อัปปมาท -จิตตวัคค 
วัณณนา ปุปผ-พาลวัคควัณณนา ปัณฑิต-สหัสสวัคควัณณนา ปาป-ชราวัคควัณณนา อัตต-โกธวัคควัณณนา 
มล-นาควัคควัณณนา ตัณหา-พราหมวัคควัณณนา สุตตนิปาตวัณณนา 1 สุตตนิปาตวัณณนา 2  
 15. วิสุทธชนวิลาสินี  พระพุทธโฆสะแต่งตามค าอาราธนาของพระเถระ 5 รูป ไม่ระบุภาณวาร 
 คัมภีร์วิสุทธชนวิลาสินีเป็นอรรถกถาที่แต่งขึ้นมาเพ่ืออธิบายเนื้อความแห่งอปทาน ประกอบ  
ด้วยพุทวัคควัณณนา สีหสนิย-เมตเตยยวัคควัณณนา ภัททาลิ-ภัททิยวัคควัณณนา เถริยาปทานวัณณนา 
 16. กังขาวิตรณี  พระพุทธโฆสะแต่งเอง มี 22 ภาณวาร 
 อรรถกถากังขาวิตรณีเป็นการอธิบายความในพระวินัยปิฎก ถือได้ว่าเป็นอรรถกถาแห่งพระวินัย     
โดยเริ่มต้นด้วยค าปรารภไหว้พระรัตนตรัย และแสดงคารวะต่อบูรพาจารย์ซึ่งพระพุทธโฆสะได้แต่งอรรถากถา
นี้โดยค าอาราธนาของพระโสณเถระ ได้อาศัยแนวแห่งต าราของส านักมหาวิหารในลังกาทวีปมาเรียบเรียง
ตั้งชื่อว่ากังขาวิตรณี แล้วได้อธิบายค านิทาน (คือความเบื้องต้น) ความหมายของค าว่า ปาติโมกข์ 
ความหมายของค าว่า อุโบสถ เรื่องสีมา กรรมวาจา บุพกิจ บุพกรณ์ ซึ่งอยู่ในนิทานุทเทส อันเป็นส่วนของ
ภิกขุปาติโมกข์ ต่อจากนั้น อธิบายปาราชิก 4 สังฆาทิเสส 13 นิสสัคคียปาจิตตีย์ 30 สุทธิกปาจิตตีย์ 92 
ปาฏิเทสนียะ 4 เสขิยวัตร 75 และอธิกรณสมถะ 7 เป็นอันจบภิกขุปาติโมกข์ ต่อจากนั้น อธิบายภิกขุณี
ปาติโมกข์ เริ่มต้นแต่ปาราชิกของภิกขุณีเป็นต้นไปในส่วนที่อธิบายไว้ในภิกขุปาติโมกข์ซ้ า กันก็ไม่กลัว                  
ให้พิศดารจนจบภิกขุณีปาติโมกข์และค านิคมสุดท้าย อรรถกถากังขารวิตรณีนี้เป็นประโยชน์ในการศึกษา
พระวินัย ในส่วนที่เป็นสิกขาบทที่พระภิกษุจะพึงประพฤติตามหลักพระพุทธศาสนา ด้วยเหตุนี้แต่โบราณ
กาลจึงได้มีการศึกษาอรรถกถาปาติโมกข์นี้อย่างจริงจัง ส าหรับผู้ที่บวชมั่นคงในพระพุทธศาสนา (พระมหา
อดิศร ถิรสีโล, 2543) 
 
บทสรุป 
 โดยสรุปแล้ว บรรดาอรรถกถาที่ใช้อธิบายเพ่ิมเติมหรือแก้พระไตรปิฎกท่ีพระพุทธโฆษาจารย์ผู้
มีชีวิตอยู่ในพุทธศตวรรษที่ 10 หรือ 11 (กรุณา-เรืองอุไร กุศลาสัย, 2537) เป็นพระอรรถกถาจารย์ที่มี
ชื่อเสียงที่สุดซึ่งได้เดินทางไปแปลคัมภีร์ส าคัญๆ ทางพุทธศาสนาในลังกาประมาณพุทธศตวรรษที่ 10-11 
จัดแบ่งเป็น 3 ฉบับใหญ่ๆ คือ กุรุนทีอรรถกถาแต่งแก้พระวินัยปิฎก มหาอรรถกถาแต่งแก้พระสุตตันตปิฎก 
และมหาปัจจรีอรรถกถาแต่งแก้พระอภิธรรมปิฏก (เสถียร โพธินันทะ, 2522) โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 1. อรรถกถาพระวินัยปิฎก 

  1) สมันตปาสาทิกา  แก้ตั้งแต่คัมภีร์อาทิกรรมจนถึงคัมภีร์ปริวาร แบ่งเป็น 5 ภาค 
  2) กังขาวิตรณี  แก้ภิกขุปาฏิโมกข์ ภิกขุณีปาฏิโมกข์  

 2. อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก 
  1) สุมังคลวิลาสินี  แก้พระสูตรฝ่ายทีฆนิกาย 
  2) ปปัญจสูทนี  แก้พระสูตรฝ่ายมัชฌิมนิกาย 
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  3) สารัตถทีปนี  แก้พระสูตรฝ่ายสังยุตตนิกาย 
  4) มโนรถปูรนี  แก้พระสูตรฝ่ายอังคุตตรนิกาย 
  5) ปรมัตถโชติกา  แก้ขุททกปาฐะ สุตตนิบาตในขุททกนิกาย 
  6) ชาตกัฏฐกถา  แก้ชาดกในขุททกนิกาย ตั้งแต่เอกนิบาตชาดกจนถึงมหานิบาตชาดก 
  7) ธัมมปทัฏฐกถา  แก้ธรรมบทในขุททกนิกาย 
  8) วิสุทธชนวิลาสินี  แก้อปทานในขุททกนิกาย 

 3. อรรถกถาพระอภิธรรมปิฎก 
  1) อัฏฐสาลินี  แก้ธรรมสังคณี 
  2) สัมโมหวิโนทนี  แก้วิภังคะ 
  3) ปรมัตถทีปนี  แก้ธาตุกถา ปุคคลบัญญัติ กถาวัตถุ ยมกและปัฏฐาน 

 4. ปกรณ์วิเศษ 
  1) วิสุทธิมรรค แต่งแก้ศีล สมาธิ ปัญญา โดยพิสดารแบ่งเป็น 3 ภาค เป็นปกรณ์ที่ส าคัญ

ที่สุดและมีค่ามากที่สุดในการศึกษาปรัชญาฝ่ายเถรวาท 
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บทคัดย่อ 
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ืออธิบายปรากฏการณ์วิทยาในการคิดวิเคราะห์ด้วยวิธีการแบบเปิด
ของนักเรียนตามการประเมินการเรียนรู้คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่ 21 พบว่า ปรากฏการณ์วิทยาในการคิด
วิเคราะห์ด้วยวิธีการแบบเปิดของนักเรียนตามการประเมินการเรียนรู้คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่  21 ซึ่งทั้ง
ขั้นตอนทั้ง 4 ของวิธีการแบบเปิด (Open Approach) ในชั้นเรียนคณิตศาสตร์  โดยมีลักษณะเป็น
ปรากฏการณ์วิทยาแนวอุตรวิสัย กล่าวถึง เป็นความคิดที่เกิดขึ้นอย่างอิสระในเรื่องที่ต้องการศึกษาหลัก
ส าคัญของแนวคิดนี้คือ มุ่งพรรณนาความหมายที่สร้างขึ้นมาในจิตส านึก ผู้ศึกษาตาม แนวคิดนี้ต้องไม่มีอคติ 
และไม่มีความเอนเอียงในเรื่องที่ศึกษา โดยขจัดความคิดเห็นของตนออกจากสิ่งที่ตนเองก าลังศึกษา 
(bracketing) เน้นที่จุดมุ่งหมาย (intentionality) และสาระส าคัญ (essences) ของการรับรู้ของบุคคลมี
ความเชื่อว่ามนุษย์จะเข้าใจในสิ่งที่ประสบได้ด้วยการรับรู้ โดยสรุปจากการเชื่อมโยงความคิดทางคณิตศาสตร์
ส าหรับขั้นตอนนี้ครูจะเปิดโอกาสให้นักเรียนได้แสดงผลงานเดี่ยวหรือผลงานกลุ่มบนกระดานดาหน้าชั้นเรียน
เพ่ือให้นักเรียนร่วมชั้นเรียนได้มองเห็น ยิ่งไปกว่านั้นหากเป็นไปได้ครูควรที่จะแสดงผลงานทั้งหมดของ
นักเรียน แม้ว่าอาจจะมีงานที่มีแนวคิดคล้ายคลึงหรือใกล้เคียงกัน ผลงานที่ยังไม่สมบูรณ์ หรือผลงานที่มี
ข้อผิดพลาด ทั้งนี้ครูควรที่จะแสดงออกต่อผลงานหรือแนวคิดของนักเรียนในทางบวกแล้วจึงค่อยๆ ปรับ
แนวคิดที่ไม่ถูกต้องจากการแลกเปลี่ยนและเสนอแนะจากเพ่ือนนักเรียนร่วมชั้นเรียน 
 

ค าส าคัญ: ปรากฏการณ์วิทยา, การคิดวิเคราะห์, วิธีการแบบเปิด, การเรียนรู้คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่ 21 
 
Abstract 
 The objective of this article is to describe the phenomenology of analytical thinking 
with an open method of students based on the assessment of 21st century mathematics 
learning, it was found that the phenomenology of analytical thinking with the open method 
of students was based on the assessment of learning. Know mathematics in the 21st century, 
both of which are 4  steps of the Open Approach in math class. It is characterized by a 
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phenomenology, ideology, mentioned as an independent idea of the subject to be studied. 
To describe the meaning that is built into the conscious mind, the student must not have 
prejudice. And there is no bias in the subject studied by eliminating one's opinion from what 
we are studying (bracketing) the focus on purpose. The intentionality and essences of a 
person's perception are believed that human beings can understand what is experienced 
through it. In summary, by linking math ideas for this step, teachers will give students the 
opportunity to display individual work or group work on the front board for students to join 
the class. Moreover, if possible, teachers are advised to show all student work. Although there 
may be jobs with similar or similar concepts. The work is not complete. Or works with errors 
Teachers should therefore be able to positively express the student's works or ideas, and 
then gradually. Correct incorrect ideas from exchanging and suggesting from fellow students. 
 

Keywords: Phenomenology, Critical Thinking, Open Method, 21st Century Mathematics Learning 
 
บทน า 
 ปัจจุบันโลกได้เข้าสู่คริสต์ศตวรรษที่ 21 มาเกือบ 2 ทศวรรษแล้วความเปลี่ยนแปลงต่างๆ          
ที่เกิดขึ้น อาจท าให้คนในยุคก่อนปรับตัวได้ไม่เท่าทันกับความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีที่เปลี่ยนแปลงอย่าง
รวดเร็ว ภาคีเพ่ือทักษะแห่งศตวรรษที่  21 (The Partnership for 21st Century Skills) จึงได้เสนอ
แนวคิดทักษะแห่งศตวรรษที่  21 ซึ่งคณะกรรมการจัดท าพจนานุกรมศัพท์ศึกษาศาสตร์ร่วมสมัย 
ราชบัณฑิตยสถานได้จัดท าค าอธิบายไว้ดังนี้  ทักษะแห่งศตวรรษที่ 21 หมายถึง กลุ่มความรู้ ทักษะและ
นิสัยการท างานที่เชื่อว่ามีความส าคัญยิ่งต่อความส าเร็จในการเรียนรู้ตลอดชีวิต  ทักษะดังกล่าวนี้เป็นผล
จากการพัฒนากรอบความคิดการเรียนรู้ ในศตวรรษที่  21 (21st Century Learning Framework) 
(Bernie Trilling & Charles Fadel) การศึกษาแนวคิดความคิดในศตวรรษท่ี 21 หลักส าคัญคือมีพ้ืนฐาน
จากชีวิตประจ าวัน  
 ดังนั้น โรงเรียนจึงจ าเป็นต้องผสมผสานเนื้อหาและทักษะเข้าด้วยกันเพ่ือให้นักเรียนพร้อม
เผชิญกับโลกที่ซับซ้อนได้ดียิ่งขึ้น ในอีกประการหนึ่งกรอบความคิดเพ่ือการเรียนรู้ในศตวรรษที่  21                 
ได้อธิบายถึง ทักษะด้านการคิดวิเคราะห์ ความยืดหยุ่นและความสามารถ ในการปรับตัวความเป็นผู้น า
และทักษะในการเรียนรู้ข้ามวัฒนธรรม ซึ่งจ าเป็นส าหรับนักเรียนทุกคน ทักษะด้านการคิดวิเคราะห์                
ในศตวรรษท่ี 21 เป็นการเสริมศักยภาพการแข่งขันในทุกๆด้าน อาทิ ความแปลกใหม่ ความคล่องตัวและ
การปรับปรุงอย่างต่อเนื่อง ความสามารถที่จะเปลี่ยนแปลงความคิดแหวกแนว ให้กลายเป็นนวัตกรรม 
และหนทางการแก้ปัญหา รวมทั้งความสามารถที่จะบรรลุความพยายามการเอาชนะอุปสรรคและเชื่อม
ความแตกต่างและความสัมพันธ์ต่างๆ วิสัยทัศน์การปฏิรูปการศึกษาไทยในทศวรรษที่สอง (2552-2561) 
ก าหนดให้ “คนไทยได้เรียนรู้ ตลอดชีวิตอย่างมีคุณภาพ” โดยเฉพาะคิดเป็น ท าเป็นแก้ปัญหาได้มีทักษะ
ในการคิดและปฏิบัติมีความสามารถในการแก้ปัญหา มีความคิดริเริ่มสร้างสรรค์ มีความสามารถในการแข่งขัน 
ให้เหตุผลแยกแยะเชื่อมโยงความสัมพันธ์ ซึ่งสอดคล้องกับความคิดท่ีจ าเป็นหลักอย่างการคิดวิเคราะห์  
 การคิดวิเคราะห์เป็นรากฐานส าคัญของการด าเนินชีวิต บุคคลที่มีความสามารถคิดวิเคราะห์จะ
มีความสามารถในด้านอ่ืนๆ เหนือว่าบุคคลอ่ืนๆ ทั้งด้านสติปัญญาและการด าเนินชีวิต (ประพันศิริ             
สุเสารัจ, 2553) ในการเรียนรู้คณิตศาสตร์ผู้เรียนต้องใช้การคิดวิเคราะห์เป็นเครื่องมือในการศึกษาหา



 

 
 

~ 12 ~ 

วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

ความรู้ความเข้าใจในเรื่องต่างๆ อย่างเป็นระบบ (National Council of Teachers of Mathematics, 
2000) นักเรียนจะต้องอ่านท าความเข้าใจโจทย์ปัญหา แปลความหมายของโจทย์ปัญหา ระบุสิ่งที่โจทย์
ต้องการ และเข้าใจในกระบวนการแก้โจทย์ปัญหานั้น จึงจะสามารถแก้โจทย์ปัญหาได้ อย่างไรก็ตามกลับ
พบว่า นักเรียนไม่สามารถแก้โจทย์ปัญหาคณิตศาสตร์ได้สาเหตุมาจากนักเรียนขาดความสามารถในการ
คิดวิเคราะห์ การจ าแนกแยกแยะ การเชื่อมโยงความสัมพันธ์ของข้อมูลความสัมพันธ์เชิงเหตุผล ท าให้ไม่
สามารถวิเคราะห์โจทย์และเลือกวิธีแก้โจทย์ปัญหาได้ สอดคล้องกับการสอบวัดความรู้นักเรียนนานาชาติ
หรือ PISA (Programed for International Student Assessment) เป็นการสอบเพ่ือใช้วัดระดับการ
เรียนรู้ของนักเรียนอายุ 15 ปี ทั่วโลก PISA วัดความสามารถและทักษะในการน าความรู้ที่ได้เรียนมาไปใช้
ในชีวิตจริงนอกโรงเรียน ถือว่าเป็นทักษะในการใช้ชีวิตและนิยามว่าเป็นการรู้เรื่อง  (Literacy) PISA               
วัดการรู้เรื่อง 3 ด้านได้แก่ การอ่าน (Reading Literacy) คณิตศาสตร์ (Mathematical Literacy) และ
วิทยาศาสตร์ (Scientific Literacy) (สสวท, 2560)  
 ผลรายงานคะแนนการสอบ PISA 2015 พบว่า ผลการประเมินการรู้เรื่องคณิตศาสตร์ คะแนน
เฉลี่ย OECD ของคณิตศาสตร์ มีคะแนนมาตรฐานที่ 490 คะแนนเฉลี่ยคณิตศาสตร์ของนักเรียนไทย คือ 
415 อยู่ในช่วงล าดับที่  49-55 ซึ่งต่ ากว่าค่าเฉลี่ย OECD มากกว่าหนึ่งระดับ (สสวท, 2561) ในการ
ประเมินด้านคณิตศาสตร์มีนักเรียนไทยเพียง 1.4% ที่มีความสามารถในการแปลงสถานการณ์ทาง
คณิตศาสตร์ที่ซับซ้อนและการใช้สัญลักษณ์แทนเพ่ือช่วยแก้ปัญหา (สสวท, 2560) และนอกจากนี้ยัง
สอดคล้องกับผลการทดสอบทางการศึกษาระดับชาติ (O-NET) ระดับชั้นประถมศึกษาปี ที่ 6 ย้อนหลัง 3 
ปีการศึกษา (ปีการศึกษา 2560-2562) พบว่า ผลคะแนนเฉลี่ยของกลุ่มสาระการเรียนรู้คณิตศาสตร์มี
คะแนนเฉลี่ยลดลงอย่างต่อเนื่อง ดังนี้ ปี การศึกษา 2559 คะแนนเฉลี่ยเท่ากับ 37.12 ปี การศึกษา2560 
คะแนนเฉลี่ยเท่ากับ 37.50 และปีการศึกษา 2561 คะแนนเฉลี่ยเท่ากับ 32.90 
 ผู้เขียนได้วิเคราะห์การลดลงของคะแนนเฉลี่ยในรายวิชาคณิตศาสตร์  พบว่า กระบวนการ
จัดการเรียนรู้ในโรงเรียนส่วนใหญ่ยังไม่สามารถพัฒนาผู้เรียนให้เกิดคุณภาพโดยเฉพาะอย่างยิ่งในด้านการ
พัฒนาทักษะและความสามารถในการคิดรูปแบบต่างๆ เช่น การคิดวิเคราะห์ คิดสร้างสรรค์ และการ
แก้ปัญหา เป็นต้น ชั้นเรียนทั่วไปในทุกวันนี้ ยังขาดการเรียนการสอนเพ่ือพัฒนาทักษะ การคิดในศตวรรษ
ที่ 21 ส่วนหนึ่งเป็นเพราะการสอบของนักเรียนไม่ได้ประเมินศักยภาพเหล่านี้  แบบประเมินและ
แบบทดสอบเน้นการวัดผลสัมฤทธิ์มากกว่าการวัดทักษะที่เกิดจากการเรียนรู้ ข้อสอบอัตนัยเน้นการตอบที่
เป็นเพียงความรู้ ความจ า ยังไม่ถึงขั้นที่นักเรียนจะน าความรู้ที่ศึกษามาไปใช้ในการวิเคราะห์  สังเคราะห์
และประเมินค่าในการหาค าตอบ (Black and Wiliam, 1998) และในการจัดการเรียนการสอน
คณิตศาสตร์ยังไม่ได้เน้นกระบวนการเรียนรู้คงเน้นความรู้  ในเนื้อหาวิชาและการท าแบบฝึกหัดเพ่ือให้
เข้าใจในเนื้อหาเท่ านั้น (ไมตรี อินทร์ประสิทธิ์, 2546) ในการศึกษาวิชาคณิตศาสตร์ ส่วนใหญ่จะศึกษา
การค านวณหาค าตอบของนักเรียนมากกว่าศึกษาการใช้กระบวนการคิดที่ส าคัญของนักเรียนเกี่ยวกับการ
ส ารวจการวิเคราะห์ การตีความ การแสดงแทน การตั้งสมมติฐานและการตรวจสอบ (Kouba & 
Franklin, 1993) ซ่ึง Inprasitha (2011) ได้กล่าวว่า ชั้นเรียนส่วนใหญ่ยังคงใช้วิธีการสอนแบบเน้นเนื้อหา 
มองข้ามความส าคัญของกระบวนการเรียนรู้ และมองข้ามทัศนคติที่ส่งผลต่อการเรียนรู้ของนักเรียนด้วย
ความเข้าใจ 
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นวัตกรรมการเรียนรู้ด้วยวิธีการแบบเปิด (Open Approach)  
 วิธีการแบบเปิดมีรากฐานมาจากประเทศญี่ปุ่นเมื่อประมาณ 40 ปีก่อนที่มีการวิจัยเกี่ยวกับการ
ประเมินการคิดขั้นสูงในคณิตศาสตร์ศึกษา โดยมีการใช้คาถามปลายเปิดในการจัดการเรียนการสอน
คณิตศาสตร์ (Becker & Shimada, 1997) ซึ่งต่อมา Nodha (2000) ได้เรียกวิธีการจัดการเรียนการสอน
นี้ว่า Open Approach หรือวิธีการแบบเปิด ซึ่งวิธีการนี้มุ่งเน้นให้ผู้เรียนได้แก้ปัญหาปลายเปิดที่พวกเขา
ไม่คุ้นเคย โดยลักษณะของปัญหาปลายปิดที่ใช้จะสามารถแก้ไขได้ด้วยวิธีการที่หลากหลายหรือมีมากกว่า
หนึ่งค าตอบจากการน าเสนอหนึ่งปัญหาปลายเปิดหลักที่มีหลายค าตอบที่เป็นไปได้และไม่สมบูรณ์อันจะ
น าไปสู่การได้ประสบการณ์ในการค้นพบสิ่งใหม่ๆ ในขณะที่พยายามแก้ปัญหาสถานการณ์ปลายเปิด
ดังกล่าว ซ่ึงกิจกรรมทางคณิตศาสตร์ที่ด าเนินการผ่านการใช้ค าถามปลายเปิดเป็นกิจกรรมที่มีความ
หลากหลายท าให้ครูผู้สอนสามารถท่ีจะประเมินทักษะการคิดข้ันสูงของนักเรียนได้ Shimada (1997)  
 ไมตรี อินทร์ประสิทธิ์ (2549) ได้อธิบายรายละเอียดของขั้นตอนทั้ง 4 ของวิธีการแบบเปิดใน
ชั้นเรียนคณิตศาสตร์ไว้ดังนี้  
 1. การน าเสนอสถานการณ์ปัญหาปลายเปิด นักเรียนมักจะถูกถามด้วยค าถาม เช่น สิ่งที่
นักเรียนค้นพบคือคุณสมบัติ ความสัมพันธ์ กฎ หรือ วิธีการ อะไร เมื่อสถานการณ์ปัญหาปลายเปิดได้ถูก
น าเสนอในชั้นเรียนแล้ว ซึ่งค าถามเหล่านี้อาจท าให้นักเรียนบางคนรู้สึกสับสน โดยเฉพาะช่วงแรกๆ ของ
การใช้วิธีการแบบเปิดโดยอาจเนื่องจากการไม่คุ้นเคยค าศัพท์ทางคณิตศาสตร์  หรือไม่รู้ว่าจะตอบสนอง
อย่างไรต่อค าถามดังกล่าว จึงไม่รู้ว่าพวกเขาถูกคาดหวังให้ท าอะไร ทั้งนี้เพ่ือช่วยให้นักเรียนเข้าใจถึง
ความหมายของสถานการณ์ปัญหา อาจท าได้โดยการกระตุ้นให้นักเรียนใส่ใจกับประเด็นใดประเด็นหนึ่ง
ร่วมกันจากการใช้เครื่องฉาย หรือ overhead projector และแผ่นใสที่มีการเตรียมการมาเป็นอย่างดี  
 2. การเรียนรู้ด้วยตนเองของนักเรียน เนื่องจากวิธีการแบบเปิดได้ให้ความส าคัญหรือเน้นย้ ากับ
การคิดทางคณิตศาสตร์ของนักเรียนแต่ละคน ซึ่งครูควรจะต้องระมัดระวังไม่ ชี้ช่องหรือทิศทางในการคิด
แก่นักเรียนมากจนเกินไป อย่างไรก็ตาม เนื่องจากวิธีการแบบเปิดไม่ได้มองหาวิธีหรือแนวทางในการ
แก้ปัญหาเพียงวิธีใดวิธีหนึ่ง หากเป็นสิ่งหรือมุมมองใหม่ๆ ในการแก้ปัญหามากกว่า ซึ่งจะเกิดขึ้นในขั้นที่ 2 
ของวิธีการแบบเปิดนี้ที่จะเปิดโอกาสให้นักเรียนแต่ละคนได้เรียนรู้จากการแลกเปลี่ยนแนวคิดซึ่งกัน            
และกัน ซึ่งสิ่งส าคัญในวิธีการแบบเปิด คือ การเชื่อมโยงจากการเรียนรู้ของแต่ละคนสู่การเรียนรู้ร่วมกัน
กับกลุ่ม  
 3. การอภิปรายและเปรียบเทียบในชั้นเรียน การบันทึกแนวคิดของนักเรียนแต่ละคนหรือการมี
ผลงานเขียนที่แสดงถึงร่องรอยของการคิดในการแก้ปัญหาของนักเรียนในแต่ละกลุ่มถือว่าเป็นสิ่งส าคัญ 
ฉะนั้นการใช้สมุดบันทึกหรือใบงานก็จะช่วยให้นักเรียนได้บันทึกแนวคิดของตนเองได้ง่ายขึ้นและการเก็บ
ผลงานกลุ่มหลังเรียนจะเป็นหลักฐานให้ครูใช้ในการประเมินการเรียนรู้รายบุคคลและรายกลุ่มของ
นักเรียนได้อีกด้วย ซึ่งกิจกรรมการเรียนรู้ในขั้นตอนนี้ถือว่าส าคัญอย่างยิ่งในการสร้างบทเรียนต่อไป              
ครูจะต้องพยายามที่จะบ่งชี้ให้ได้ว่านักเรียนคนใดที่ยังไม่เข้าใจในสถานการณ์ปัญหา และต้องการ
ค าแนะน าหรือตัวอย่างเพ่ิมเติมเพ่ือกระตุ้นให้พวกเขาได้คิดถึงสิ่งที่เกี่ยวข้องกับสถานการณ์ปัญหา โดยครู
ควรเดินดูการท างานของนักเรียนในแต่ละกลุ่มในห้องเรียนอย่างทั่วถึง  ทั้งนี้เวลาเหมาะสมในการ
มอบหมายให้นักเรียนแก้ไขปัญหาจะช่วยให้นักเรียนทางานเสร็จได้ในเวลาที่ก าหนดให้  
 4. การสรุปจากการเชื่อมโยงความคิดทางคณิตศาสตร์ส าหรับขั้นตอนนี้ครูจะเปิดโอกาสให้
นักเรียนได้แสดงผลงานเดี่ยวหรือผลงานกลุ่มบนกระดานดาหน้าชั้นเรียนเพ่ือให้นักเรียนร่วมชั้นเรียนได้
มองเห็น ยิ่งไปกว่านั้นหากเป็นไปได้ครูควรที่จะแสดงผลงานทั้งหมดของนักเรียน แม้ว่าอาจจะมีงานที่มี
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แนวคิดคล้ายคลึงหรือใกล้เคียงกัน ผลงานที่ยังไม่สมบูรณ์ หรือผลงานที่มีข้อผิดพลาด ทั้งนี้ครูควรที่จะ
แสดงออกต่อผลงานหรือแนวคิดของนักเรียนในทางบวกแล้วจึงค่อยๆ ปรับแนวคิดที่ไม่ถูกต้องจากการ
แลกเปลี่ยนและเสนอแนะจากเพ่ือนนักเรียนร่วมชั้นเรียน 
 ไมตรี อินทร์ประสิทธิ์ (2546) ได้ให้ความหมายวิธีการแบบเปิดว่าเป็นวิธีการสอน แบบหนึ่งที่
ช่วยส่งเสริมกระบวนการคิดระดับสูงทางคณิตศาสตร์ที่เน้นกระบวนการแก้ปัญหาเป็นสื่อในการพัฒนา
ความรู้ความเข้าใจ และทักษะการคิดของผู้เรียน ผู้เรียนสามารถค้นพบสูตร กฎ และหลักการทาง
คณิตศาสตร์ด้วยตัวของผู้เรียนเอง ซึ่งเป็นการช่วยขยายความหมายของการเรียนรู้ด้วยตนเอง 
 ลัดดา ศิลาน้อย (2549) ได้ให้ความหมายไว้ว่า กระบวนการจัดกิจกรรมหรือ สถานการณ์ต่างๆ 
ให้มีลักษณะที่เป็นปัญหาแบบเปิดกระตุ้นให้ผู้เรียนได้คิดโดยก าหนด สถานการณ์ให้แก้ปัญหาวิธีการแบบ
เปิดเป็นการสอนแนวใหม่ที่มีลักษณะคล้ายการสอนแบบ แก้ปัญหา และการสอนสอนแบบสืบสวน
สอบสวน แต่กิจกรรมการเรียนการสอนที่น ามาใช้ในการเขียนแผนการจัดการเรียนรู้นั้นต้องอาศัย
กระบวนการคิดค่อนขา้งมากทั้งของครูผู้สอนและของผู้เรียน 
 นฤมล อินทร์ประสิทธิ์ (2552) ได้กล่าวว่า การจัดการเรียนรู้ด้วยวิธีการแบบเปิด มักเริ่มด้วย
การใช้ปัญหาปลายเปิด (Open-ended problem) ที่ประกอบด้วยปัญหา 3 สถานการณ์ที่ครูให้ผู้เรียน 
คือ สถานการณ์ (A) คือสถานการณ์ปัญหาที่ครูก าหนดให้ผู้เรียน สถานการณ์ (B) คือ เมื่อผู้เรียนเผชิญกับ
ปัญหา ผู้เรียนต้องสืบเสาะพยายามหาแนวทางแก้ปัญหาที่ครูก าหนดให้ สถานการณ์ (C) คือ สถานการณ์
ที่ครูให้ผู้เรียนพยายามแก้ปัญหาใหม่ที่ก้าวหน้ากว่าเดิม  
 Nohda (1986) กล่าวว่า วิธีการแบบเปิด เป็นวิธีการที่ช่วยให้ผู้เรียนและครูเปลี่ยนทัศนคติ
และความเชื่อเกี่ยวกับคณิตศาสตร์โดยการพัฒนา การวิเคราะห์ การน าส่งความรู้ และการสร้าง                
การเชื่อมโยง สัญชาตญาณของกระบวนการคิดของผู้เรียน และการสื่อสารที่ดึงดูดใจในวิธีการแบบเปิด 
 สุลัดดา ลอยฟ้า (2552) ได้กล่าวถึงวิธีการแบบเปิดว่า วิธีการแบบเปิด หมายถึง ขั้นตอนการ
สอนที่มุ่งเตรียมผู้เรียนด้วยสถานการณ์ปัญหาที่มีลักษณะเป็นปัญหาที่กระตุ้นการคิดวิเคราะห์และ
สืบเสาะในการหาแนวทางในการแก้ปัญหา สามารถสร้างปัญหาใหม่จากปัญหาดังกล่าวด้วยประสบการณ์
ในการแก้ปญัหาพัฒนาทักษะกระบวนการคิด 
 ไพจิตร สะดวกการ (2553) ได้ให้ความหมายไว้ว่า วิธีการแบบเปิด หมายถึง กิจกรรม               
การเรียนการสอนที่ครูต้องพยายามท าความเข้าใจความคิดที่หลากหลายของผู้เรียนให้มากเท่าที่จะท าได้
โดยการให้ผู้เรียนพูดอธิบายความคิดของตนกับเพ่ือนหรือกับครูและกระตุ้นให้ผู้เรียน อธิบายวิธีการ
แก้ปัญหาด้วยการใช้วิธีการแบบเปิดมีสมมติฐานอยู่บนหลักการ 3 ข้อ ได้แก่ 1) ความเป็นอิสระในการท า
กิจกรรมครูที่ใช้วิธีการแบบเปิดมีความหวังว่าผู้เรียนสามารถเรียนรู้ได้จากการมีอิสระในการท ากิจกรรม
ด้วยตนเอง 2) วิวัฒนาการและธรรมชาติของการบูรณาการความรู้ และ 3) ความสามารถในการตัดสินใจ
ของครูที่มักเผชิญกับความคิดของผู้เรียนที่ครูคิดไม่ถึงมาก่อนบทบาทส าคัญของครู  คือ ต้องให้ผู้เรียนได้
แสดงความคิดออกมาอย่างสมบูรณ์และต้องช่วยให้ ผู้เรียนคนอื่นๆ เข้าใจความคิด 
 จากความหมายดังกล่าวสามารถสรุปได้ว่าวิธีการแบบเปิด (Open Approach) หมายถึง 
กระบวนการจัดกิจกรรมหรือสถานการณ์ต่างๆ ให้มีลักษณะที่เป็นปัญหาที่เปิดกว้างในการหาค าตอบมี
ค าตอบที่ถูกต้องหลายค าตอบ หรือมีวิธีการในการหาค าตอบ มีแนวทางเข้าสู่ค าตอบของปัญหาได้หลายวิธี  
กระตุ้นให้ผู้เรียนได้คิด โดยก าหนดสถานการณ์ไว้ 3 แนวทาง ตามแนวคิดของนฤมล อินทร์ประสิทธิ์
(2551) ได้น าวิธีการแบบเปิดมาปรับใช้ในห้องเรียนวิชาคณิตศาสตร์ ดังต่อไปนี้ 
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 ขั้นที่ 1 สถานการณ์ A สถานการณ์ปัญหาที่ครูก าหนดให้ผู้เรียน  
 ขั้นที่ 2 สถานการณ์ B เมื่อผู้เรียนเผชิญกับปัญหา ผู้เรียนต้องสืบเสาะหาแนวทางแก้ปัญหาที่
ครูก าหนดให้  
 ขั้นที่ 3 สถานการณ์ C สถานการณ์ท่ีครูให้ผู้เรียนพยามแก้ปัญหาหาใหม่ที่ก้าวหน้ากว่าเดิม 
 

 
 

ภาพที่ 1 : การจัดการเรียนการสอนด้วยวิธีการแบบเปิด (Open Approach) 
ที่มา: ไมตรี อินทร์ประสิทธิ์, 2546. 

 
ลักษณะส าคัญของชั้นเรียนที่มีการคิด 
 ร่างกายของคนเราประกอบด้วย 2 ส่วน คือ ส่วนที่เป็นร่างกาย (body) และส่วนที่เป็นใจหรือ
จิต (mind) จิตท าหน้าที่ 3 อย่าง คือ คิด (thinking) รู้สึก (feeling) และต้องการ (wanting) แล้วสั่งให้
ร่างกายแสดงพฤติกรรม (behavior) ดังนั้น พฤติกรรมที่เกิดขึ้นจึงเป็นการท าหน้าที่ของจิตมนุษย์มีความ
แตกต่างจากสัตว์อ่ืน อย่างชัดเจนตรงที่มนุษย์มีความสามารถในการคิด การคิดเป็นเครื่องมือที่มนุษย์ใช้ใน
การด ารงชีวิต ถือได้ว่าเป็นเครื่องมือที่ส าคัญ (Baron and Stermberg, 1987) 
 การคิดที่มีคุณภาพมีผลโดยตรงต่อคุณภาพชีวิต กล่าวคือ การคิดมีอยู่ 2 สี คือสี เขียวและสี
แดง การคิดสีเขียว (green thinking) เป็นการคิดระดับต้น เป็นการคิดโดยไม่มีการประเมินสิ่งที่คิดส่วน
การคิดสีแดง (red thinking) เป็นการคิดระดับสูง มีการหยุดคิดเพ่ือประเมินสิ่งที่คิดแล้วจึ งคิดต่อ 
เหมือนกับการขับรถ เมื่อรถวิ่งมาจึงมีสัญญาณไฟแดง รถต้องหยุด ขณะที่รถหยุดนั่นเอง ผู้ขับจะมีเวลา
มองซ้ายมองขวา ดูว่ามาถูกทางหรือไม่ ก่อนจะขับต่อไป การคิดสีแดงมีกระบวนการคิดหลายขั้นตอน
ผลผลิตการคิดจึงมีคุณภาพนาไปใช้ให้เกิดประโยชน์ได้ 
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 Weinstein and Mignano (1993) ชั้นเรียนที่มีการคิดเป็นชั้นเรียนที่มีสิ่งแวดล้อมการเรียนรู้
ที่เน้นการคิด จึงเป็นชั้นเรียนที่มีลักษณะแตกต่างจากชั้นเรียนทั่วไป 3 ประการ คือ 
 1. การสร้างความรู้โดยใช้การคิดระดับสูงอย่างต่อเนื่อง 
 2. การผูกพันกับเรื่องที่ศึกษาด้วยการใช้สติปัญญาพิจารณาไตร่ตรองอย่างรอบคอบ 
 3. มาตรฐานของการสร้างความรู้ และการเรียนรู้อยู่บนพ้ืนฐานของความเป็นจริงที่สามารถ
พิสูจน์ความถูกต้องได้ 
 ลักษณะทั้ง 3 ประการนี้จะถูกหลอมรวมอยู่ในทุกพฤติกรรมของผู้เรียนและครู ทุกกิจกรรมการ
เรียนการสอนและทุกสถานการณ์ปัญหา ซึ่งสามารถสังเกตเห็นได้ ชั้นเรียนที่มีการคิดจึงไม่ใช่สถานที่ที่
ผู้ เรียนเข้ามาฟังข้อมูลหรือบทเรียนแล้วเก็บไปจ ารอเวลาเรียกออกมาใช้ แต่เป็นสถานที่ที่ความรู้  
ความหมายและความเข้าใจถูกสร้างข้ึนด้วยกระบวนการคิดท่ีใช้การคิดระดับสูงอย่างต่อเนื่อง 
  
สาระการเรียนรู้คณิตศาสตร์ 
 กลุ่มสาระการเรียนรู้คณิตศาสตร์มุ่งให้เยาวชนทุกคนได้เรียนรู้คณิตศาสตร์อย่างต่อเนื่องตาม
ศักยภาพโดยก าหนดสาระหลักที่จ าเป็นส าหรับนักเรียนทุกคน (กระทรวงศึกษาธิการ, 2551: 56-57) ดังนี้ 
 1. จ านวนและการด าเนินการ ความคิดรวบยอดและความรู้สึกเชิงจ านวน ระบบจ านวนจริง 
สมบัติเกี่ยวกับจ านวนจริง การด าเนินการของจ านวน อัตราส่วน ร้อยละ การแก้ปัญหาเกี่ยวกับจ านวน 
และการใช้จ านวนในชีวิตจริง 

 2. การวัดความยาว ระยะทาง น้ าหนัก พ้ืนที่ ปริมาตรและความจุ เงินและเวลา หน่วยวัด
ระบบต่างๆ การคาดคะเนเกี่ยวกับการวัด อัตราส่วนตรีโกณมิติ การแก้ปัญหาเกี่ยวกับการวัดและการน า 
ความรู้เกี่ยวกับการวัดไปใช้ในสถานการณ์ต่าง ๆ 
 3. เรขาคณิต รูปเรขาคณิตและสมบัติของรูปเรขาคณิตหนึ่งมิติ สองมิติ และสามมิติ  การนึก
ภาพแบบจ าลองทางเรขาคณิต ทฤษฎีบททางเรขาคณิต การแปลงทางเรขาคณิต ( Geometric 
transformation) ในเรื่องการเลื่อนขนาน (Translation) การสะท้อน (Reflection) และการหมุน 
(Rotation) 
 4. พีชคณิต แบบรูป (Pattern) ความสัมพันธ์ ฟังชันก์ เซตและการดา เนินการของเซตการให้
เหตุผล นิพจน์ สมการ ระบบสมการ อสมการ กราฟ ลา ดับเลขคณิต ลา ดับเรขาคณิต อนุกรมเลขคณิต 
และอนุกรมเรขาคณิต 
 5. การวิเคราะห์ข้อมูลและความน่าจะเป็น การก าหนดประเด็น การเขียนข้อค าถามการ
ก าหนดวิธีการศึกษา การเก็บรวบรวมข้อมูล การจัดระบบข้อมูล การน าเสนอข้อมูล ค่ากลางและการ
กระจายของข้อมูล การวิเคราะห์และการแปลความข้อมูล การส ารวจความคิดเห็นความน่าจะเป็น การใช้
ความรู้ทางสถิติและความน่าจะเป็นในการอธิบายเหตุการณ์ต่างๆ และช่วยในการตัดสินใจในการด าเนิน
ชีวิตประจ าวัน 
 6. ทักษะและกระบวนการทางคณิตศาสตร์ การแก้ปัญหาด้วยวิธีการที่หลากหลาย การให้
เหตุผล การสื่อสาร การสื่อความหมายทางคณิตศาสตร์และการนาเสนอการเชื่อมโยงความรู้ต่างๆ ทาง
คณิตศาสตร์ และการเชื่อมโยงคณิตศาสตร์กับศาสตร์อื่นๆ และความคิดสร้างสรรค์ 
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การประเมินในศตวรรษที่ 21 
 ระบบการวัดและประเมินผลการเรียนรู้ในปัจจุบันมีการทดสอบเป็นหลักไม่สามารถน าพา
นักเรียนให้มีทักษะแห่งศตวรรษที่ 21 ได้เนื่องจากข้อสอบส่วนใหญ่มีลักษณะต้องจ าและมุ่งเน้นแต่เนื้อหา
ไม่ได้วัดตามประเภทและระดับขั้นพฤติกรรมที่ระบุไว้ตามมาตรฐานตัวชี้วัดการเรียนรู้รายวิชา  ได้แก่ 
ประเภทการวัดด้านความรู้ความสามารถ (cognitive domain) ได้ระบุระดับขั้นพฤติกรรมที่จะไว้ตั้งแต่
ความจ า ความเข้าใจ การประยุกต์น าไปใช้ การวิเคราะห์และการวิพากษ์ การสังเคราะห์ และการประเมินค่า 
การวัดต่างประเภททักษะการปฏิบัติ (Psychomotor domain) ได้ระบุระดับพฤติกรรมที่จะไว้ตั้งแต่  
การลอกท าตามแบบการโดยไม่ต้องดูแบบ การท าเกิดผลตามเป้าหมายทุกครั้ง การท าให้เกิดผลอย่างมี
คุณภาพทุกครั้ง และการน าไปประยุกต์ใช้ในสถานการณ์ ได้เป็นอย่างดี และการวัดตามประเภทเจตคติ
และบุคลิกภาพต่อการท างาน (Affective domain) ได้ระบุระดับพฤติกรรมที่จะจัดไว้ตั้งแต่การรับรู้และ 
การตอบสนอง การเกิดค่านิยม การน าความรู้และค่านิยม ไปจัดระบบการท างานและเกิดการแสดง
ออกเป็นวิธีการปฏิบัติจึงจ าเป็นที่ต้องมีการพัฒนาเครื่องมือวัดผลให้มีคุณภาพสูงตรงตามประเภทและ
ระดับพฤติกรรมที่มาตรฐานตัวชี้วัดการเรียนรู้รายวิชาต้องการวัด การวัดผลไม่ได้ใช้เพื่อการชี้ผลได้หรือตก          
แต่ควรใช้เพ่ือการประเมินความก้าวหน้าของพัฒนาการด้านการเรียนรู้ของนักเรียนเพ่ือให้เกิดความสมดุล
เชิงคุณภาพที่สอดคล้องพัฒนาดีขึ้นไปทิศทางเดียวกันทั้งด้านความรู้ ความสามารถด้านทักษะการท างาน 
และด้านเจตคติและบุคลิกภาพต่อการท างาน  
 ดังนั้น จึงควรน าผลการวัดและประเมินความสอดคล้องกันทั้ง 3 ด้าน จะมีการความขัดแย้ง
ด้านใดด้านหนึ่งไม่ได้ ถือเป็นความผิดปกติที่คณะครูจ าเป็นต้องประชุมหาวิธีทางแก้ไขเร่งส่งเสริมด้านที่ไม่
พัฒนาให้มีพัฒนาการดีขึ้นจึงจะเป็นการประเมินแบบสมดุลเชิงคุณภาพการประเมินทักษะในศตวรรษที่ 21 
จึงมีจุดเน้นคือ  
 1) สร้างสมดุลในการประเมินผลเชิงคุณภาพ  
 2) เน้นการน าประโยชน์ของผลสะท้อนจากการปฏิบัติของผู้เรียนมาปรับปรุงแก้ไขงาน  
 3) ใช้เทคโนโลยีเพ่ือยกระดับการทดสอบวัดและประเมินผลให้เกิดประสิทธิภาพสูงสุด 
 4) สร้างและพัฒนาระบบแฟ้มสะสมงานของผู้เรียนให้เป็นมาตรฐานและมีคุณภาพ 
 

 ในขณะที่ศตวรรษที่ 21 ได้ถูกเงื่อนไขของความเป็นมาตรฐานเดียวกันทั้งหมดของเนื้อหา
แบบทดสอบและแบบทดสอบในแบบเดิมมาเป็นปัจจัยก าหนดสิ่งต่างๆ ของการประเมินไว้อยู่เบื้องหลังจึง
ท าให้ยังไม่หลุดพ้นจากศตวรรษที่ 20 ดังนั้นการประเมินในแบบศตวรรษที่ 21 จึงจ าเป็นต้องฉีดขวาง
แตกต่างออกมาไม่มีสภาพแวดล้อมที่เป็นมาตรฐานเดียวกันมี ความแปรผันและความเปลี่ยนแปลงออกไป
ความแปรผันไม่ได้แปลว่าดีหรือไม่ดีแต่เป็น สิ่งสะท้อนถึงความซับซ้อนของงานและกระบวนการที่เห็นที่
ควรจะมีในการประเมินทักษะแห่งศตวรรษที่ 21 อย่างแท้จริง ตัวอย่างเช่น บางกลุ่มต้องการเวลามากขึ้น
เพ่ือท างานให้ส าเร็จเช่นเดียวกับที่บางคนต้องการใช้เวลามากกว่าคนอ่ืนในการวิเคราะห์ทางเลือกต่างๆ  
ยิ่งงาน ท้าทายมากเท่าใดหรือสภาพแวดล้อมในการท างานในการประเมินก็จะยิ่งผันแปรมากเท่าใด            
การทดสอบแบบใช้มาตรฐานเดียวก็ยิ่งเหมาะสมน้อยลงเท่านั้นผู้ประเมินจึงต้องฉลาดพอที่จะรู้และใช้
คะแนนเรื่องการคิดวิเคราะห์การคิดสร้างสรรค์ทักษะในด้านการคิดวิเคราะห์และการแก้ปัญหา ดังนั้น ครูต้อง 
ได้รับความไว้วางใจในการตัดสินใจซึ่งยอมให้เกิดความผันแปลในแง่เวลาบริบทและกระบวนการ
ประเมินผลงาน (Hargreaves and Shirley, 2009) 
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ภาพที่ 2 : วิธีการที่ใช้ในการวัดและประเมินผลการเรียนรู้ 

ที่มา: ดร. ศรุตานนท์  ชอบประดิษฐ์, 2564. 
 
ปรากฏการณ์วิทยาในการคิดวิเคราะห์ 
 การศึกษาเชิงปรากฏการณ์วิทยา เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพประเภทหนึ่งซึ่งมีรากฐานมาจาก
การศึกษาทางปรัชญาต่อมาได้น ามาใช้ในการวิจัยทางสังคมศาสตร์และการพัฒนาวิจัยเชิงคุณภาพในบ้าน
เราพัฒนาไปได้ช้า เหตุผลหนึ่งมาจากการวิจัยเชิงคุณภาพน าแนวคิดพ้ืนฐานทางปรัชญามาเป็นหลักใน
การศึกษา (Walter A.J., 1999) การศึกษาเชิงปรากฏการณ์วิทยา เป็นการศึกษาตามแนวคิดของตะวันตก 
ซึ่งมีวิธีการที่ยืดหยุ่นแต่ซับซ้อและยังมีการโต้แย้งในแง่ของความน่าเชื่อถือของผลการวิจัย  จึงท าให้การ
วิจัยเชิง คุณภาพอยู่ในวงจ ากัด อย่างไรก็ตามได้มีนักวิจัยได้ พยายามที่จะศึกษาและท าความเข้าใจถึงการ
วิจัย ประเภทนี้มากข้ึน เพ่ือให้สามารถตอบสนองความรู้ ทางวิชาการที่ไม่สามารถตอบค าถามได้จากการ
วิจัยเชิงปริมาณ ซึ่งแต่ละรูปแบบมีความแตกต่างกันไป ผู้เขียนต้องแปลความหมายของประสบการณ์ตาม
การรับรู้ของผู้ที่อาศัยอยู่ในสถานการณ์นั้นๆ โดยเป็นอิสระจากแนวคิดทฤษฎีใดๆ  
 ปรากฏการณ์วิทยา (Phenomenology) มาจากภาษากรีกว่า Phenomenon หมายถึง การปรากฏขึ้น 
(appearance) และค าว่า Logos ที่หมายถึงการพิจารณาท่ีมีเหตุผล กระบวนทัศน์ทางปรากฏการณ์วิทยา 
มุ่งให้ความสนใจเกี่ยวกับ ประสบการณ์ชีวิตของมนุษย์ เน้นการคิดที่เกี่ยวกับประสบการณ์ชีวิตของคนที่
เหมือนกัน และให้ความ หมายของเรื่องที่ ตนเองพบ (Omery A. 1983) นักปรากฏการณ์วิทยามักถามว่า 
“อะไรคือสาระส าคัญของประสบการณ์ของผู้คนเหล่านี้” หรือ “อะไรคือความหมายของปรากฏการณ์
ของผู้ที่มีประสบการณ์นั้นๆ” การศึกษาปรากฏการณ์วิทยาได้พัฒนามาเป็น 3 ระยะ5 ดังนี้  
 ระยะเริ่มแรก (Preparatory phase) ผู้มีบทบาทส าคัญในระยะนี้คือ Franz Brentano อยู่ใน 
ช่วง ค.ศ.1838-1917 สิ่งส าคัญของยุคนี้ คือ มุ่งให้ความสนใจต่อการกระท าและท าความเข้าใจอย่าง 
ลึกซึ้งถึงคุณค่ากับการรับรู้ภายในตนเองของบุคคล (value of inner perception) โดยเฉพาะแนวคิด
ด้านจิตใจที่มีต่อการรับรู้ในเรื่องที่ผ่านมาของบุคคล และให้ความส าคัญต่อการรับรู้ทั้งภายในและภายนอก
ของบุคคล (Interior perception is impossible without exterior perception) ในระยะนี้ยังมี Carl 
Stumpf ซึ่งเป็นศิษย์ของ Franz Brentano ที่ได้ศึกษาถึงปรากฏการณ์ทางวิทยาศาสตร์ โดยเน้นเรื่อง
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ระเบียบวิธีทางวิทยาศาสตร์ ในระยะนี้ถือได้ว่าเป็นรากฐานของการศึกษาแบบปรากฏการณ์วิทยาใน            
ยุคต่อมา  
 ระยะที่สอง (German or second phase) ผู้มี  บทบาทส าคัญในระยะนี้  คือ Edmund 
Husserl (1859-1938) และ Martin Heidegger (1889-1976) แนวคิดหลักที่ส าคัญ คือ การค้นหาความ
จริงที่ปรากฏอยู่โดยไม่มีการคาดการณ์ไว้ล่วงหน้าผู้ศึกษาเป็นอิสระจากกรอบแนวคิดหรือทฤษฎีโดยให้
บุคคลอธิบายเรื่องราวและประสบการณ์ต่างๆที่ตนเองประสบทางสัมผัสต่างๆ  
 ระยะที่สาม (French or third phase) เป็น ระยะที่การศึกษาปรากฏการณ์วิทยาได้
เคลื่อนไหว จากเยอรมันมาสู่ประเทศฝรั่งเศส บุคคลส าคัญใน ระยะนี้ คือ Gabriel Marcel (1889-1973) 
Jean Paul Sartre (1905-1980) และ Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) แนวคิดหลักในระยะนี้
คือ การกระท า หรือการแสดงออกของบุคคลมาจากการรับรู้การ ของมีชีวิตอยู่ในประสบการณ์จริงและมี
ความสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อมที่อาศัยอยู่ ทั้งนี้ Gadamer เป็นบุคคลส าคัญของการศึกษาปรากฏการณ์วิทยา 
แบบตีความ โดยเน้นเรื่องการใช้ภาษา วงจรการตีความหมาย (hermeneutic circle) การสนทนา 
(dialogue) และการหล่อหลอมความเข้าใจของกระบวนการทางความคิดนั้นๆ 
 แนวคิดการศึกษาเชิงปรากฏการณ์วิทยา (Schools of Phenomenology) มี 3 ลักษณะ ได้แก ่ 
 1. Duquesne school มีแนวทางการศึกษา ตามโครงสร้างที่เหมือนจริง (Eidetic structure) 
ของ Husserl โดยให้ความส าคัญกับการพรรณนา (Notion of description) การศึกษาในลักษณะนี้ได้รับ
การพัฒนาโดยนักวิจัยหลายคน เช่น โคไลซี (Colaizzi) จีออจี (Giorgi) และ แวน คัม (Van Kaam)  
 2. Heideggerian Hermeneutic มีแนวทาง การศึกษาโดยใช้การตีความปรากฏการณ์ (Inter-
pretation of phenomena) ซึ่งได้รับความนิยมอย่าง มากในนักวิจัยพยาบาล โดยน ามาเป็นแนวทาง  
ในการท าความเข้าใจต่อความหมาย (Common meaning) เพ่ือให้ความช่วยเหลือแก่บุคคล นักวิจัยใน
กลุ่มนี้ คือ ไดเคลแมน อัลเลน และแทนเนอร์ (Diekelmann, Allen & Tanner) เลียวนาร์ด (Leonard) และ 
เบนเนอร์ (Benner)  
 3. Dutch school มีแนวทางการศึกษาที่ผสม การพรรณนา (description) กับการตีความ 
(inter-pretation) ไว้ด้วยกัน การศึกษาประเภทนี้นิยมน ามาประยุกต์ใช้การศึกษาทางสังคมวิทยาเพ่ือ
ค้นหาความลับของโลก (World’ secret) และความคุ้นเคย (Intimacies) โดยผ่านการถามและการอธิบาย 
นักวิจัยที่ใช้การศึกษานี้ ได้แก่ แวน แมเนน (Van manen) เป็นต้น  
 แนวคิดการศึกษาเชิงปรากฏการณ์วิทยามีจุดเน้นที่มีความแตกต่างกัน และสามารถแบ่งออกได้
เป็น 3 แนวทางดังนี้  
 1. ปรากฏการณ์วิทยาแนวอุตรวิสัย (Trans-cendental Phenomenology) เป็นแนวคิดของ 
Edmund Husserl แนวคิด Husserlian Phenomenology เป็นความคิดที่เกิดขึ้นอย่างอิสระในเรื่องที่
ต้องการศึกษาหลักส าคัญของแนวคิดนี้ คือ มุ่งพรรณนา ความหมายที่สร้างขึ้นมาในจิตส านึก ผู้ศึกษาตาม 
แนวคิดนี้ต้องไม่มีอคติและไม่มีความเอนเอียงในเรื่องที่ศึกษา โดยขจัดความคิดเห็นของตนออกจากสิ่งที่
ตนเองก าลังศึกษา (bracketing) เน้นที่จุดมุ่งหมาย (intentionality) และสาระส าคัญ (essences) ของ
การรับรู้ของบุคคลมีความเชื่อว่ามนุษย์จะเข้าใจในสิ่งที่ประสบได้ด้วยการรับรู้  
 2. ปรากฏการณ์วิทยาแนวอัตถิภาวะ (Existential Phenomenology) ตามแนวคิดของ 
Maurice Merleau-Ponty และ Jean-Paul Satre ที่ว่าการด ารงอยู่ในโลกของบุคคลมีอิทธิพลต่อบุคคล 
นั้นๆ มุ่งวิเคราะห์ภาวะที่มีที่เป็น (Existence) ของบุคคลและสิ่งต่างๆ โดยเชื่อว่าการรับรู้ของบุคคล 
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ส่งผลต่อการด ารงอยู่ในโลกด้วย การใช้ชีวิตในปัจจุบัน เป็นผลมาจากภูมิหลังและประสบการณ์เดิม 
(Historical person) ของแต่ละคน  
 3. ปรากฏการณ์วิทยาแนวอรรถปริวรรต (Hermeneutic Phenomenology) ตามแนวคิด
ของ Heidegger โดยได้พัฒนาแนวคิดการศึกษา ปรากฏการณ์วิทยา มาเป็นปรากฏการณ์วิทยาแบบ
ตีความ (Hermeneutic Phenomenology or Interpretive Phenomenology) ที่ เน้นการตีความ 
หมายของประสบการณ์ของบุคคลเป็นหลัก โดยมีมุมมองขัดแย้งกับ Husserl ในเรื่องของการแยกตัวเอง
ออกจากเรื่องที่ศึกษา โดยเชื่อว่าสิ่งที่เป็นอยู่ (being) เวลา (timing) มีความหมายในตนเอง (meaning) 
ซึ่งสามารถตีความหมายได้ และภาษามีความส าคัญมากในการตีความซึ่งผู้ศึกษาต้องมี  ความเข้าใจใน
สภาพแวดล้อมของบุคคลนั้นๆ ดังนั้น ผู้วิจัยจึงไม่สามารถแยกตนออกจากการศึกษาได้  
 4. การศึกษาปรากฏการณ์วิทยาแบบตีความ (Hermeneutic Phenomenology) เชื่อว่า
บุคคลมีความส าคัญมากต่อการศึกษา โดยแต่ละคนจะมีความรู้สึกนึกคิดต่อประสบการณ์ต่างๆ ด้วย
ตนเอง ซึ่งเป็นประสบการณ์เฉพาะของบุคคลและเป็นการให้ความหมายตามความคิดของแต่ละคนที่อาจ
แตกต่างจากคนอื่น ลักษณะที่ส าคัญคือ  
 1) บุคคลเป็นผู้อยู่ในสิ่งแวดล้อม (The person as having a world) หมายถึง บุคคลมีความ 
สัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อมรอบตัวตั้งแต่เกิดไม่สามารถ แยกจากกันได้ สิ่งแวดล้อมในที่นี้  ได้แก่ ภาษา 
วัฒนธรรม ความเป็นอยู่ในบริบทของบุคคลนั้นๆ ซึ่งผู้วิจัยควรมีเข้าใจในสิ่งแวดล้อมที่ศึกษา  
 2) บุคคลเป็นผู้ทรงคุณค่า  (The person as being for whom things significance and 
value) หมายถึง บุคคลเป็นผู้ให้ความหมายในเรื่องสิ่งต่างๆ ตามสิ่งแวดล้อม ภาษาและวัฒนธรรม 
คุณลักษณะ พ้ืนฐานของแต่ละคนจะแสดงออกมาจากการรับรู้และประสบการณ์  ซึ่งผู้วิจัยควรให้
ความส าคัญต่อ มุมมอง ความคิด และมีความเข้าใจต่อบุคคลใน บริบทนั้นๆ  
 3) บุคคลเป็นผู้แปลความหมาย (The person as self-interpreting) หมายถึง บุคคลเป็นผู้ให้
ความ หมายตามความคิดและประสบการณ์ของตนเอง โดยปราศจากทฤษฎีต่างๆ เป็นการรับรู้เฉพาะของ 
บุคคลตามการให้ความส าคัญที่เป็นพ้ืนภูมิหลังของบุคคล  
 4) บุคคลเป็นการรวมเข้าไว้ด้วยกัน (The person as embodied) หมายถึง บุคคลมีลักษณะ 
ของการรวมเข้าไว้ด้วยกันของความรู้สึกนึกคิด การให้ความหมายแบบแผนการด ารงชีวิต ประกอบด้วยกาย 
จิตสังคม ภายใต้สภาพแวดล้อมที่สัมพันธ์กัน ไม่สามารถแยกเป็นส่วนๆ ได ้ 
 5) บุคคลมีมิติของการเวลา (The person in time) หมายถึง บุคคลมีความเป็นอยู่ตามมิติของ 
เวลา และตามประสบการณ์ชีวิตที่ได้รับจากอดีต ซึ่งส่งผลเกี่ยวเนื่องถึงอนาคตได้  
 แนวคิดของการศึกษาปรากฏการณ์วิทยามีองค์ประกอบที่ส าคัญ คือ การพรรณนาและการ
ตีความ เพ่ือให้เห็นถึงประสบการณ์ชีวิตและเขียน ความเข้าใจนั้นเป็นในลักษณะแบบแผนชีวิต และ 
สะท้อนเป็นเสียงที่มาจากประสบการณ์ของบุคคล ตามสภาพที่เป็นอยู่ อาจกล่าวได้ว่านักปรากฏการณ์ 
วิทยาท าความเข้าใจความหมายที่อยู่ในบุคคล หรือสาระของประสบการณ์ต่อการมีชีวิตอยู่บนโลกโดยให้
ความส าคัญต่อความเข้าใจที่มีต่อประสบการณ์มากกว่าที่จะอธิบายเหตุผลของประสบการณ์นั้นๆ          
แม้ว่าแนวคิดการศึกษาปรากฏการณ์จะมีจุดเน้นที่แตกต่างกัน  แต่ปรากฏการณ์ทุกรูปแบบก็มี  
ลักษณะร่วมกันอยู่อย่างหนึ่ง คือ การปฏิเสธสัจนิยมเชิงประจักษ์ (Empirical realism) ซึ่งเชื่อว่า สิ่งที่
เป็นจริงจะต้องเป็นสิ่งที่สามารถรับรู้ได้ด้วยประสาทสัมผัสเท่านั้น แต่ในทัศนะของนักปรากฏการณ์วิทยา 
นั้น สิ่งที่เป็นจริงไม่จ าเป็นต้องเป็นสิ่งที่สามารถรับรู้ได้ด้วยประสาทสัมผัสเสมอไป แต่หลายอย่างสามารถ
เข้าถึงได้ด้วยการหยั่งรู้  (intuition) ผ่านความเข้าใจถึงความรู้สึกหรือสิ่งที่อยู่ภายในจิตใจของบุคคล
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หมายความว่าประสบการณ์ ชนิดเดียวกันย่อมมีแก่นแท้ (essence) เดียวกัน อาจเรียกได้ว่าเป็น
โครงสร้างเดียวกัน ตามความหมายที่คนเข้าใจร่วมกันหรือเข้าใจตรงกันจากการที่ได้ศึกษาลักษณะ 
ร่วมกันของประสบการณ์ในเรื่องเดียวกันจากคนหลายๆ คน อาจสรุปได้ว่าการศึกษาปรากฏการณ์วิทยา
ตามแนวคิดของ Husserl เป็น Post positivism และการศึกษาปรากฏการณ์วิทยาตามแนวคิดของ 
Heidegger เป็น Constructivism 
 
บทสรุป 
 ปัจจุบันโลกได้เข้าสู่คริสต์ศตวรรษที่ 21 มาเกือบ 2 ทศวรรษแล้วความเปลี่ยนแปลงต่างๆที่
เกิดขึ้น อาจท าให้คนในยุคก่อนปรับตัวได้ไม่เท่าทันกับความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีที่เปลี่ยนแปลงอย่าง
รวดเร็ว ภาคีเพ่ือทักษะแห่งศตวรรษที่ 21 (The Partnership for 21st Century Skills) จึงได้เสนอแนวคิด
ทักษะแห่งศตวรรษที่ 21 ซึ่งคณะกรรมการจัดท าพจนานุกรมศัพท์ศึกษาศาสตร์ร่วมสมัย ราชบัณฑิตยสถาน
ได้จัดท าค าอธิบายไว้ดังนี้ ทักษะแห่งศตวรรษท่ี 21 หมายถึง กลุ่มความรู้ ทักษะ และนิสัยการท างานที่เชื่อ
ว่ามีความส าคัญยิ่งต่อความส าเร็จในการเรียนรู้ตลอดชีวิต ทักษะดังกล่าวนี้เป็นผลจากการพัฒนากรอบ
ความคิดการเรียนรู้ในศตวรรษที่ 21 (21st Century Learning Framework) (Bernie Trilling & Charles 
Fadel) การศึกษาแนวคิดความคิดในศตวรรษท่ี 21 หลักส าคัญ คือ มีพ้ืนฐานจากชีวิตประจ าวัน  
 หากย้อนมองในประเด็นปรากฏการณ์วิทยาในการคิดวิเคราะห์ด้วยวิธีการแบบเปิดของนักเรียน
ตามการประเมินการเรียนรู้คณิตศาสตร์ในศตวรรษที่ 21 ซึ่งทั้งขั้นตอนทั้ง 4 ของวิธีการแบบเปิดในชั้น
เรียนคณิตศาสตร์ โดยมีลักษณะเป้ฯปรากฏการณ์วิทยาแนวอุตรวิสัย กล่าวถึงเป็นความคิดที่เกิดขึ้นอย่าง
อิสระในเรื่องที่ต้องการ ศึกษาหลักส าคัญของแนวคิดนี้คือ มุ่งพรรณนา ความหมายที่สร้างขึ้นมาใน
จิตส านึกผู้ศึกษาตาม แนวคิดนี้ต้องไม่มีอคติ และไม่มีความเอนเอียงในเรื่องที่ศึกษา โดยขจัดความคิดเห็น
ของตนออกจากสิ่งที่ตนเองก าลังศึกษา (bracketing) เน้นที่จุดมุ่งหมาย (intentionality) และสาระส าคัญ 
(essences) ของการรับรู้ของบุคคลมีความเชื่อว่ามนุษย์ จะเข้าใจในสิ่งที่ประสบได้ด้วยการรับรู้  
 การน าเสนอสถานการณ์ปัญหาปลายเปิดนักเรียนมักจะถูกถามด้วยค าถาม เช่น สิ่งที่นักเรียน
ค้นพบคือคุณสมบัติ ความสัมพันธ์ กฎ หรือ วิธีการ อะไร เมื่อสถานการณ์ปัญหาปลายเปิดได้ถูกน าเสนอใน
ชั้นเรียนแล้ว ซึ่งค าถามเหล่านี้อาจท าให้นักเรียนบางคนรู้สึกสับสน โดยเฉพาะช่วงแรกๆ ของการใช้วิธีการ
แบบเปิดโดยอาจเนื่องจากการไม่คุ้นเคยค าศัพท์ทางคณิตศาสตร์ หรือไม่รู้ว่าจะตอบสนองอย่างไรต่อค าถาม
ดังกล่าว จึงไม่รู้ว่าพวกเขาถูกคาดหวังให้ท าอะไร ทั้งนี้เพ่ือช่วยให้นักเรียนเข้าใจถึงความหมายของ
สถานการณ์ปัญหา อาจท าได้โดยการกระตุ้นให้นักเรียนใส่ใจกับประเด็นใดประเด็นหนึ่งร่วมกันจากการใช้
เครื่องฉาย หรือ overhead projector และแผ่นใสที่มีการเตรียมการมาเป็นอย่างดี และการเรียนรู้ด้วย
ตนเองของนักเรียน เนื่องจากวิธีการแบบเปิดได้ให้ความส าคัญหรือเน้นย้ ากับการคิดทางคณิตศาสตร์ของ
นักเรียนแต่ละคน ซึ่งครูควรจะต้องระมัดระวังไม่ ชี้ช่องหรือทิศทางในการคิดแก่นักเรียนมากจนเกินไป 
อย่างไรก็ตาม เนื่องจากวิธีการแบบเปิดไม่ได้มองหาวิธีหรือแนวทางในการแก้ปัญหาเพียงวิธีใดวิธีหนึ่ง หาก
เป็นสิ่งหรือมุมมองใหม่ๆ ในการแก้ปัญหามากกว่า ซึ่งจะเกิดขึ้นในขั้นที่ 2 ของวิธีการแบบเปิดนี้ที่จะเปิด
โอกาสให้นักเรียนแต่ละคนได้เรียนรู้จากการแลกเปลี่ยนแนวคิดซึ่งกันและกัน ซึ่งสิ่งส าคัญในวิธีการแบบเปิด 
คือ การเชื่อมโยงจากการเรียนรู้ของแต่ละคนสู่การเรียนรู้ร่วมกันกับกลุ่ม เพราะการอภิปรายและ
เปรียบเทียบในชั้นเรียน การบันทึกแนวคิดของนักเรียนแต่ละคนหรือการมีผลงานเขียนที่แสดงถึงร่องรอย
ของการคิดในการแก้ปัญหาของนักเรียนในแต่ละกลุ่มถือว่าเป็นสิ่งส าคัญ ฉะนั้นการใช้สมุดบันทึกหรือใบงาน
ก็จะช่วยให้นักเรียนได้บันทึกแนวคิดของตนเองได้ง่ายขึ้นและการเก็บผลงานกลุ่มหลังเรียนจะเป็นหลักฐาน
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ให้ครูใช้ในการประเมินการเรียนรู้รายบุคคลและรายกลุ่มของนักเรียนได้อีกด้วย ซึ่งกิจกรรมการเรียนรู้ใน
ขั้นตอนนี้ถือว่าส าคัญอย่างยิ่งในการสร้างบทเรียนต่อไปครูจะต้องพยายามที่จะบ่งชี้ให้ได้ว่านักเรียนคนใดที่
ยังไม่เข้าใจในสถานการณ์ปัญหา และต้องการค าแนะน าหรือตัวอย่างเพ่ิมเติมเพ่ือกระตุ้นให้พวกเขาได้คิดถึง
สิ่งที่เกี่ยวข้องกับสถานการณ์ปัญหา โดยครูควรเดินดูการท างานของนักเรียนในแต่ละกลุ่มในห้องเรียนอย่าง
ทั่วถึง ทั้งนี้เวลาเหมาะสมในการมอบหมายให้นักเรียนแก้ไขปัญหาจะช่วยให้นักเรียนทางานเสร็จได้ในเวลาที่
ก าหนดให้ โดยสรุปจากการเชื่อมโยงความคิดทางคณิตศาสตร์ส าหรับขั้นตอนนี้ครูจะเปิดโอกาสให้นักเรียนได้
แสดงผลงานเดี่ยวหรือผลงานกลุ่มบนกระดานดาหน้าชั้นเรียนเพ่ือให้นักเรียนร่วมชั้นเรียนได้มองเห็น ยิ่งไป
กว่านั้นหากเป็นไปได้ครูควรที่จะแสดงผลงานทั้งหมดของนักเรียน แม้ว่าอาจจะมีงานที่มีแนวคิดคล้ายคลึง
หรือใกล้เคียงกัน ผลงานที่ยังไม่สมบูรณ์ หรือผลงานที่มีข้อผิดพลาด ทั้งนี้ครูควรที่จะแสดงออกต่อผลงาน
หรือแนวคิดของนักเรียนในทางบวกแล้วจึงค่อยๆ ปรับแนวคิดที่ไม่ถูกต้องจากการแลกเปลี่ยนและเสนอแนะ
จากเพ่ือนนักเรียนร่วมชั้นเรียน 
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บทคัดย่อ 
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์ 1) เพ่ือศึกษาอุดมคติจักรพรรดิราชในต านานจามเทวีวงศ์ 2) เพ่ือวิเคราะห์
อุดมคติจักรพรรดิราชในต านานจามเทวีวงศ์ จากแนวคิดที่มีปรากฏในต านานจามเทวีวงศ์นั้นท าเกิดข้อ
สงสัยว่า พระพุทธศาสนาเถรวาทยอมรับสิทธิในการปกครองบ้านเมืองของสตรีหรือไม่ เพ่ือความกระจ่าง
ผู้เขียนจึงจ าเป็นต้องวิจัยเชิงปรัชญา โดยมีกรอบศึกษา ดังนี้ 1. ภาวะหลุดพ้นและการเข้าถึงภาวะหลุดพ้น
ของมนุษย์ 2. วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์เพ่ือช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้น 3. คุณค่าของวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์
เพ่ือช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นตามอุดมคติจักรพรรดิราชที่มีปรากฏในจักกวัตติสูตรและต านาน
จามเทวีวงศ ์ผลการศึกษาพบว่า ต านานจามเทวีวงศ์ยอมรับสิทธิในการปกครองบ้านเมืองของสตรี  เพราะ
ความปรารถนาที่จะช่วยให้มนุษย์ในสังคมได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นไม่ถูกจ ากัดด้วยเพศบุรุษหรือสตรี เพราะ
ปัญญาที่จะช่วยให้มนุษย์ในสังคมได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นของสตรีเท่าเทียมกับบุรุษ ดังนั้น ความศรัทธา
ของมนุษย์ที่มีต่อผู้ปกครองจึงเป็นเรื่องส าคัญ ส่วนเงื่อนไขของวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ในสังคมของผู้ปกครอง
คือก าลังใจในการโน้มน้าวมนุษย์ให้หันมาปฏิบัติตามหลักพุทธธรรม เพราะก าลังในการโน้มน้าวใจมนุษย์
ให้หันมาปฏิบัติตามหลักพุทธธรรมของสตรีไม่ด้อยกว่าบุรุษ ดังนั้น แม้มีแสนยานุภาพรุนแรง แต่ผู้ปกครอง
ไม่จ าเป็นต้องใช้แสนยานุภาพ 
ค าส าคัญ: ศึกษาวิเคราะห์, อุดมคติจักรพรรดิราช, ต านานจามเทวีวงศ์ 
 
Abstract 
  

 The objectives of this paper are 1) to study the ideal of the royal emperor in the 
Chamadeviwong legend; 2) to analyze the ideal of the royal emperor in the Chamadeviwong 
legend. The content of the legend of Chamadeviwong caused doubts that Does Theravada 
Buddhism accept women's right to govern the country? For clarification, the author 
needed philosophical research. The research framework is as follows: 1. Human liberation 
and access to human liberation 2. Human treatment methods to help man reach liberation 
3. The value of human liberation methods to help human beings reach liberation according to 
the imperial ideology. which appears in the Chakkawatti Sutra and the legend of Chamadeviwong. 
The results showed that the legend of Chamadeviwong recognizes women's right to rule 
the country. Because of the desire to help human beings in society reach liberation, not 
limited by males or females. Because of the wisdom that will help human beings in society to 
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reach the liberation of women equal to that of men, therefore, human faith in ruler ship 
is important. As for the condition of the parent's way of dealing with human beings in 
society is the encouragement to persuade people to turn to the Buddhist teachings. 
Because the power to persuade humans to follow the Buddhist teachings of women is 
not inferior to men. But parents don't need to rattle. 
Keywords: Analytical Study, Chakrapadiraja Concept, Chammadevi Legend. 
 
บทน า  
 แนวคิดที่มีปรากฏในต านานจามเทวีวงศ์ยอมรับสิทธิที่จะปกครองบ้านเมืองของสตรี ท าให้มี
ข้อสงสัยว่าต านานจามเทวีวงศ์ขัดกับอุดมคติจักรพรรดิในพุทธศาสนาหรือไม่ แม้ทัศนะอันแปลกแยกนี้จะ
ได้รับการสนับสนุนกว้างขวาง แต่ข้อโต้แย้งท าให้นักวิชาการสับสนเมื่อถูกตั้งค าถามเรื่องนี้ เพราะ
พระพุทธศาสนาเถรวาทมักยอมรับสิทธิที่จะปกครองของบุรุษ แต่ต านานจามเทวีวงศ์กลับเคารพสิทธิที่จะ
ปกครองของสตรี เพ่ือยุติความสับสนในวงวิชาการ ผู้วิจัยจ าต้องศึกษาเรื่องเป้าหมายและการเข้าถึง
เป้าหมาย เรื่องวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ของผู้ปกครองในการช่วยให้มนุษย์ได้เข้าถึงเป้าหมาย เรื่องคุณค่าของวิธี
ปฏิบัติต่อมนุษย์ของผู้ปกครอง ในการช่วยให้มนุษย์ได้เข้าถึงเป้าหมาย โดยศึกษาวิเคราะห์อุดมคติ
จักรพรรดิราชของต านานจามเทวีวงศ์   

 
อุดมคติจักรพรรดิราชของต านานจามเทวีวงศ์  

จักรพรรดิราชหมายถึงผู้ปกครองสูงสุดเหนือพระราชาทั้งปวง (Sunai Chutintranond, 1990) 
เป็นอุดมคติส าคัญในพระพุทธศาสนาเถรวาท เพราะการตัดสินใจเลือกเป็นผู้ปกครองสูงสุด มีเหตุผลเดียว
คือความปรารถนาแรงกล้าที่จะช่วยให้มนุษย์ได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นเช่นเดียวกับพระพุทธเจ้า (พระยาลิไท, 
2557 : 116) ต านานจามเทวีวงศ์ รจนาโดยพระโพธิรังสี พระเถราจารย์ชาวล้านนายอมรับว่าการปกครอง
บ้านเมืองเป็นหน้าที่ของบุรุษ แต่ไม่ปฏิเสธถ้าสตรีจะปกครองบ้านเมือง เช่นนี้ ข้ออ้างว่าพระพุทธศาสนา
เถรวาทปฏิเสธสิทธิที่จะปกครองบ้านเมืองของสตรีจึงอาจเป็นความเข้าใจผิด ท่ามกลางความเห็นต่างกัน 
ผู้วิจัยจะเริ่มตั้งค าถามแรกว่า ภาวะหลุดพ้นเป็นอย่างไร มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้อย่างไร  
 1. ภาวะหลุดพ้นและเรื่องการเข้าถึงภาวะหลุดพ้นของมนุษย์ 
 ค าถามแรก คือ ภาวะหลุดพ้นเป็นอย่างไรนั้น ต านานจามเทวีวงศ์เสนอค าตอบว่าภาวะหลุดพ้น
เป็นภาวะบริสุทธิ์ของมนุษย์ เพราะได้หลุดพ้นจากความไม่รู้ธรรมชาติของชีวิตและโลก (Ultimate 
reality) ตามความเป็นจริง เรียกว่า “ผู้พเนจร” ดังข้อความว่า  
 “...ดูราเมงค์พเนจร มรรคาที่พวกเมงค์มุ่งหมายเปนทางด าเนินมาของเราพระตถาคตมีก าหนด
มาแต่เมืองพาราณสี จนถึงต าบลนี้ก็เป็นทางทุเรศล าบากมาก... (พระโพธิรังสี, 2473) 
 ข้อความข้างต้น จะเห็นได้ว่าโดยธรรมชาติ มนุษย์ไม่อาจหลุดพ้นจากความไม่รู้ได้เอง มนุษย์
ต้องอาศัยผู้ปกครองคอยควบคุมดูแล อบรมสั่งสอน ดัง ข้อความในปริเฉทที่ 1 ความว่า 
 “...สมเด็จพระผู้มีพระภาคย์เจ้า ได้ก าหนดรู้วาระจิตรแห่งพวกเมงค์ทั้งหลายว่าเขลาไม่เข้าใจ
จึงทรงส าแดงธรรมอันเป็นสัปปุริสคติ...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 10) 
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 เมื่อมนุษย์จ าเป็นต้องมีผู้ปกครองเป็นที่พ่ึงที่หวัง คอยช่วยดูแล ควบคุม อบรมสั่งสอน มนุษย์จึง
จะเข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ เช่นนี้ ค าถามต่อมาคือ มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้อย่างไร ต านานจามเทวี
วงศ์เสนอค าตอบว่า มนุษย์จะเข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ก็ต่อเมื่อศรัทธาในผู้ปกครอง ดังข้อความว่า 
 “...ณ กาลครั้งนั้น พวกเมงค์วนบุตรทั้งหลาย เมื่อได้เห็นพระพุทธเจ้าสมบทอันงามปรากฏยิ่ง 
ทรงพรรณรังสี หามีผู้ใดจักเปรียบปานไม่ ครั้นมาได้เห็นพระพุทธองค์อันตนมิได้เคยเห็นแล้ว ก็พากันมีใจ
อันเหิมด้วยปรีดาปราโมทย์ ทุกๆคนได้พากันมาประชุมอยู่ในที่นั้นแล้ว...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 9) 
 

 ข้อความข้างต้นหมายความว่า ศรัทธาของมนุษย์ที่มีต่อผู้ปกครองไม่ใช่เรื่องบังเอิญ แต่เพราะ
ผู้ปกครองเองได้สั่งสมคุณความดี บ าเพ็ญบารมีมาครบถ้วนในอดีตชาติ พระองค์จึงได้มาอุบัติในราชสกุล
ของกษัตริย์ ดังข้อความว่า 
 “...เรามิใช่เทวดา มิใช่เป็นคนธรรพ์ มิใช่ท้าวสักกะและนาค รากษษ เราตถาคต เปนพระ
สัพพัญญูพุทธเจ้า เปนบุตรเกิดแต่ท้าวสุทโธทนมหาราช เราเปนผู้ที่เทพยเจ้าทั้งปวง อภิวาทบูชา ดูราเมงค์
ทั้งหลาย จงตั้งใจมั่นหมายจ าเราไว้อย่างนี้เถิด...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 10) 
 “...ข้าแต่เทวดาเจ้า ข้าพระบาท ขอถวายบังคม คงามเจริญจงมี แด่พระองค์พระเจ้ามหาราช
เถิด รัตนอันใดอันหนึ่งมีอยู่ในแว่นแคว้นของพระวาสุเทพเจ้า สรรพรัตนทั้งปวงทั้งหลายจะขอน้อมถวาย
แด่พระองค์ ข้อแต่พระองค์ผู้เปนอิศวรเทวราช ขอพระบาทจงประทานพระธิดาแก่พระองค์ทั้งหลาย
เพ่ือเปนพระราชาในเมืองของข้าพเจ้าทั้งหลายเถิด...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 91) 
 

 ข้อความข้างต้นหมายความว่าเงื่อนไขที่จะท าให้ได้เป็นผู้ปกครองคือเป็นผู้ได้รับการอบรม 
บ าเพ็ญบารมีของผู้ปกครองเอง เช่นนี้ ค าถามต่อมา คือ ผู้ปกครองมีวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์อย่างไร ผู้ปกครอง
จึงจะสามารถช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได ้
 

 2. เรื่องวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์เพื่อช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้น 
 ค าถามว่าผู้ปกครองมีวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์อย่างไร จึงจะช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ นั้น 
จามเทวีวงศ์เสนอว่า  ถ้ามนุษย์ยังคงยึดมั่นถือมั่น ไม่ละวางแนวทางปฏิบัติบนหนทางอันเกิดจากความ
เข้าใจผิดทางของตนแล้ว มนุษย์ย่อมไม่อาจเข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ เช่นนี้ วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ของ
ผู้ปกครองจึงเป็นเรื่องของการเผยแผ่ธรรม เพ่ือคลายความยึดติดในผิดที่มีมาแต่เดิมแล้วสร้างความเข้าใจ
ใหม่ที่มีความถูกต้องตรงธรรมดังข้อความว่า 
 “...ณ กาลนั้น เมื่อพระนางนั้นได้ด าริห์แล้วอย่างนี้ว่า กัลป์ยาณกรรมอันเราได้ท ามาแล้วในกาลก่อน 
เราจึงได้มาส าเร็จในชาติที่เกิดแล้วนี้ กรรมเปนกุศล ควรเราพึงท าไว้ในอนาคตเพ่ือชราอาพาธแก่หมู่ชน 
ครั้นพระนางนั้นได้ด าริห์อย่างนี้แล้ว ช าระศิรเกล้าแล้วทรงวัตถาสะอาดประดับอาภรณ์ทั้งปวง เสด็จทรง
วอไปท าปทักษิณ พระบูรีด้วยมหันตบริวาร แล้วพระนางนั้นได้ให้สร้างอรัญญิกรัมมการามในด้านปาจิณ
ทิศแห่งพระบูรีนั้น สร้างวิหารด้วย สร้างพระพุทธรูปด้วยแล้วถวายให้เปนที่อยู่แห่งสงฆ์ มีพระสังฆเถร
เปนประธาน ถัดนั้นไป ให้สร้างมาลุวาราม ณ ระหว่างนั้น มหาชนจึ่ง...” 
 

วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ของผู้ปกครองข้างต้น หมายความว่า แก่นแท้ของมนุษย์ทุกคนคือพ้นที่จะ
เข้าถึงภาวะหลุดพ้นอยู่แล้ว เพราะภาวะหลุดพ้นเป็นความประจักษ์แจ้งแก่ตาแก่ใจของผู้ปฏิบัติเอง  
เพราะมนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้น ขอเพียงมนุษย์มีผู้ปกครองที่ดีเป็นต้นแบบ ข้อนี้ ไม่จ าเป็นต้องอาศัย
ผู้ปกครองที่เป็นบุรุษเท่านั้นแม้สตรีก็เป็นผู้ปกครองได้ ดังข้อความว่า  
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 “พระเจ้าจักรพรรดิราชได้ส่งพระธิดาของพระองค์ทรงพระนามว่าจัมมเทวี เพ่ือเปนพระราชา
ปกครองเมืองนี้” (พระโพธิรังสี, 2473 : 91) 
 

 เมื่อต านานจามเทวีวงศ์ยืนยัน เช่นนี้ จึงมีค าถามว่า วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ของผู้ปกครองโดย
ยอมรับว่าสตรีมีสิทธิที่จะปฏิบัติได้นั้นเป็นส่งที่มีคุณค่า น่าปรารถนาของสังคมได้อย่างไร  
 

 3. เรื่องคุณค่าของวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์เพื่อช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้น 
 ค าถามว่า วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ของผู้ปกครอง โดยยอมรับว่าสตรีมีสิทธิที่จะปฏิบัติได้ เป็นส่งที่มี
คุณค่า น่าปรารถนาของสังคมได้อย่างไรนั้น ต านานจามเทวีวงศ์เสนอว่า วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ของพระนาง
จามเทวีดังเป็นเรื่องน่าพึงปรารถนาของสังคม เพราะประชาราษฎรพึงพอใจในการปกครองของพระนาง
จามเทวี บ้านเมืองสงบ ร่วมเย็น เป็นปึกแผ่นมั่นคง ดังข้อความว่า 
 “...ฝ่ายพระวาสุเทพแลสุกกทันต์ก็พร้อมกับชาวพระนครทั้งปวง “หริปุญ์เช” เชิญพระนางจัมมเทวีนั้น 
ให้นั่งเหนือแผ่นทองแล้วอภิเษกแล้ว ก็ทรงสระสมอเนกกุศลสมภารทั้งหลายในพระพุทธสาสนา                  
จ าเดิมแต่นั้น เมืองหริภุญชัยก็เกษมปราศจากภัยอันตรายต่อมาอันนี้ เปนอุบัติกาลแห่งเมืองหริภุญชัย ” 
(พระโพธิรังสี, 2473 : 94) 
 

 การศึกษาในหัวข้อนี้ ท าให้ทราบแนวคิดเคารพสิทธิที่จะปกครองของสตรี ตามข้อเสนอของ
จามเทวีวงศ์ แม้แนวคิดนี้จะเป็นที่ยอมรับแพร่หลายของสังคมชาวพุทธล้านนา แต่ยังมีนักการศาสนา
เสนอข้อคัดค้าน เพราะแนวคิดนี้น่าจะไม่ใช่ค าสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาท เพ่ือความกระจ่าง ผู้เขียน
จะน าข้อมูล เหตุผล และหลักฐานที่ได้ไปวิเคราะห์ในหัวต่อไป  

 
วิเคราะห์อุดมคติจักรพรรดิราชกับข้อโต้แย้งของต านานจามเทวีวงศ์ 
 การศึกษาข้อโต้แย้งอุดมคติจักรพรรดิราชในต านานจามเทวีวงศ์ท าให้ทราบข้อมูลและเหตุผล
เพียงพอที่จะน ามาวิเคราะห์เชิงปรัชญา เพ่ือร่วมเสนอความเห็น ดังนี้  
 1. วิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างภาวะหลุดพ้นและการเข้าถึงภาวะหลุดพ้นกับสิทธิที่จะ
ปกครองของสตรี 
 การศึกษาท าให้ทราบข้อเสนอของต านานจามเทวีวงศ์ว่า ภาวะหลุดพ้นเป็นเป้าหมายและเป็น
ความพยายามของมนุษย์ทุกคน  ด้วยอุดมคติจักรพรรดิราชแล้ว ผู้ปกครองย่อมปรารถนาช่วยมนุษย์ได้
เข้าถึงภาวะหลุดพ้นอันเป็นเรื่องที่พระพุทธศาสนาเถรวาทยกย่องเชิดชู ดังจักกวัตติสูตร สุทัสสนสูตร 
มหาปทานสูตรระบุว่า ธรรมเท่านั้นประเสริฐสุด เป็นการยอมรับธรรมราชา ผู้มากด้วยบารมี (พระธรรมปิฎก 
(ป.อ. ปยุตฺโต, 2531 : 796) 
 ขณะที่ต านานจามเทวีวงศ์เสนอว่า ภาวะหลุดพ้นเป็นภาวะที่จะเกิดกับมนุษย์ได้ด้วยความเพียร
พยายามของมนุษย์เอง แต่จ าเป็นต้องมีผู้ปกครองคอยควบคุมดูแล อบรม สั่งสอน ดังข้อความว่า 
 “...ดูกรสหาย ถ้ากะนั้นท่านจงฟัง พระธิดาพระเจ้าลโวราชมีแล้วเปนสุชาติ มีรูปงามมีศีล              
มีปฤชา พระนามว่าจามเทวี ดังนี้ได้ปรากฏทั่วทิศเปนดรุณีกุมารีทรงเบญจกับยาณี เปนสัตรีวิเคราะห์  
พระสวามีของนางนั้นเดี่ยวนี้มีศรัทธาได้บวชบรรพชิต เราทั้งสองจักทูลขอนางนั้น ต่อพระเจ้าลโวราชแล้ว
เชิญมาสู่พระนครในนี้ นางนารีผู้มีบุญนั้นจักยังพืชของตนให้เจริญ...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 81) 

 

 ข้อความข้างต้นหมายถึงข้อเสนอว่า การเป็นผู้ปกครองนั้นไม่จ ากัดด้วยเพศไม่ว่าบุรุษหรือสตรี  
ก็สิทธิที่จะเลือกเป็นผู้ปกครองได้ ทว่าข้อความในอรรถกถา กัณฑินชาดก ปฏิเสธข้อเสนอนี้ ดังข้อความว่า 
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 “...เราติเตียนบุรุษผู้มีลูกศรเป็นอาวุธ ผู้ยิงไปเต็มก าลัง เราติเตียนชนบทที่มีหญิงเป็นผู้น า อนึ่ง 
สัตว์เหล่าใดตกในอ านาจหญิงทั้งหลาย สัตว์เหล่านั้น บัณฑิตก็จะติเตียน ด้วยอ านาจความสะดุ้งและความ
หมาดเสียว” (อรรถกถากัณฑินชาดกที่ 3) 

 

 เนื้อหาของอรรถกถาเรื่องกัณฑินสูตรนี้ ยืนยันว่า ธรรมชาติของภาวะหลุดพ้นย่อมเกิดขึ้นกับ
มนุษย์ผู้มุ่งมั่นฝึกตน สตรีเป็นเพศภาวะที่ไม่อาจน ามนุษย์ไปสู่ภาวะหลุดพ้นได้ แต่กลับเป็นอุปสรรคต่อ
การเข้าถึงภาวะหลุดพ้น เพราะสตรีท าให้ความมุ่งมั่นของบุรุษลดน้อยถอยลง ข้อนี้ท า ให้มีผู้สงสัยใครรู้ว่า
พระพุทธศาสนาเถรวาทปฏิเสธสิทธิที่จะปกครองบ้านเมืองของสตรีหรือไม่ (สุรพศ ทวีศักดิ์, [ออนไลน์], 
2564) อย่างไรก็ดี ต านานจามเทวีวงศ์กล่าวว่า ภาวะหลุดพ้นเป็นภาวะที่มนุษย์ทุกคนพร้อมจะเข้าถึง ขอ
เพียงมีผู้ปกครองที่ดี เรียกว่า “ทรงธรรม” ดังข้อความว่า 
 

 ...มหาราชเจ้าทรงส าราญพระหฤไทย จักรวัตติธรรมทรงบ าเพ็ญเปนอันดีแล้ว พระองค์ทรง
ปรนปรือราษฎรเสมออยู่มิได้บกพร่อง ทั้งชาวชนบทเกษมศุขประพฤติบุญอยู่ตามคลองธรรมประเพณี 
พระราชอาณาจักรรวบรวมเปนสามัคคีย์ดี...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 82) 
 

 ข้อความข้างต้นหมายความว่า มนุษย์จะเข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้หรือไม่อยู่ที่ตัวผู้ปกครอง 
ผู้ปกครองแม้เป็นบุรุษเพศ แต่ถ้าเป็นอธรรมแล้ว นอกจากจะไม่สามารถช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้น
ได้ ยังจะน าพาให้มนุษย์ประพฤติห่างจากภาวะหลุดพ้น อันจะท าให้บ้านเมืองล่มจม ดังข้อความว่า  
 “...ฝูงเทพยเจ้าทั้งปวง ก็พากันมีฉันทอันเดียวขึ้งเคียดแก่พระราชาและชนราชการทั้งหลายนั้น 
และในคืนนั้นเทวดาก็มาส าแดงแก่หญิงนั้นดังนี้ว่า ดูกรแม่หญิงในวันพรุ่งนี้ แท้เทียวท่านจงพาคนที่รักใคร่
ของท่านออกจากเมืองไป เราทั้งหลายจักท าพระนครนี้กับพระราชาทั้งมนุษย์อาธรรม์ทั้งหลายก็บันดาลให้
เมืองนั้นจมลงด้วยน้ าซุดต่ าลงถึงภายใต้หลังเรือนทั้งสิ้นก็ได้ถึงซึ่งกิริยาอันจมลงภายใต้แห่งน้ า ฝ่ายมนุษย์
บาป อาธรรม์ทั้งหลายมีพระเจ้ากุนริกนาสราชเปนประธานได้พากันถึงซึ่งมหาวินาสด้วยประหารครั้งเดียว
นั่นเทียว...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 41) 

 

 ข้อความข้างต้นหมายความว่าอ านาจปกครองในจามเทวีวงศ์ไม่ได้เน้นเรื่องเพศของผู้ปกครอง 
แต่เน้นความรู้ ความสามารถในการในการจูงใจมนุษย์ให้หันมาปฏิบัติเพื่อภาวะหลุดพ้น ความเข้าใจนี้สอด
รับกับพระพุทธด ารัสในโคปาลสูตรสูตรความว่า 
 “...เมื่อฝูงโคว่ายข้ามน้ า ถ้าโคจ่าฝูงไปคด โคหมดทั้งฝูงนั้นก็ไปคดตามกัน เพราะมีผู้น าที่ไปคด 
ฉันใดในหมู่มนุษย์ก็ฉันนั้น บุคคลใดได้สมมติให้เป็นใหญ่หากบุคคลนั้นได้ประพฤติไม่เป็นธรรม หมู่
ประชาชนนอกนั้นก็จะประพฤติเสียหาย แว่นแคว้นทั้งหมดก็จะยากเข็ญ หากผู้ปกครองประพฤติชอบ
ธรรม หมู่ประชาชนนั้นก็พลอยด าเนินตาม ทั้งแว่นแคว้นก็เป็นสุขหากผู้ปกครองตั้งใจอยู่ในธรรม ...”               
(อง.ฺจตุกกฺ. 21/70/98) 

 

 ปรีชา ช้างขวัญยืน (2542 : 73) กล่าวว่า จักรพรรดิราช จุดที่เน้นของคตินี้อยู่ที่ความเป็นธรรม
ราชา เพราะพระเจ้าจักรพรรดินั้นก็คือผู้ที่ตั้งความปรารถนาจะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต บรมจักรพรรดิ
ในที่นี้จึงมีความหมายอย่างเดียวกับพุทธังกูร คือ พระเจ้าแผ่นดินผู้ที่มาบ าเพ็ญบารมีโดยการปกครอง
ประชาชนให้ร่มเย็นเป็นสุขด้วยธรรม ต านานจามเทวีวงศ์พรรณนาถึงพระนางจามเทวีไว้ดังนี้ 
 “...ผู้ที่บุคคลหาได้โดยยาก บุคคลผู้น าโลกไปโดยวิเศษก็หาได้โดยยาก บุคคลเช่นนั้น ย่อมไม่
เกิดในตระกุลทั่วไป บุคคลผู้มีปัญญานั้นเกิดในตระกูลใด ก็ย่อมท าให้ตระกูลนั้นได้ความศุข คนพาลนั้น
เกิดในตระกูลใด ก็ย่อมพาให้ตระกูลนั้นได้ความทุกข์...” (พระโพธิรังสี, 2473 : 51) 
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 “...ผู้มีปัญญาก็ไม่โพทนาค านั้นได้ ผู้มีปรีชาท าง่ายอยู่ซึ่งกรรมใดเล่า ผู้หาปัญญามิได้ ไม่พึงท า
ได้ทั่วไปซึ่งกรรมนั้นแท้ จริงปัญญาเป็นสิ่งประเสริฐ ดุจดังรัศมีอันเกิดแต่แก้วมณีสว่างแล้ว ขจัดได้ง่าย             
ซึ่งความมืดในราตรีไม่มีเศษเลย ผู้มีปัญญารู้ได้เฉพาะซึ่งคุณแลโทษอันเป็นอดีต อนาคต ปัจจุบัน ...”       
(พระโพธิรังสี, 2473 : 145) 
 

 ถ้าสังเกตเราจะพบค าว่า “ผู้มีปัญญา”ซ่อนอยู่ในข้อความข้างต้น ผู้มีปัญญาในพระพุทธศาสนา
หมายถึงผู้รู้ทั่วตามสัจจะคือตามที่เป็นจริง เมื่อเกิดความรู้ตามที่เป็นจริงในสิ่งใด ก็ชื่อว่ามีปัญญาในสิ่งนั้น  
(สมเด็จพระญานสังวร, 2553: 1) ดังนั้น มีความเป็นไปได้ว่าพระพุทธศาสนาเถรวาทยอมรับว่า มนุษย์ใน
สังคมไม่อาจหลุดพ้นได้เองในชีวิตประจ าวัน ถ้ามนุษย์มีผู้ปกครองเป็นผู้มีปัญญา ก็จะสามารถช่ วยให้
มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ บ้านเมืองก็จะเจริญรุ่งเรือง ดัง วิทิตชาดกกล่าวว่า พระเจ้าแผ่นดินทรงมี
ปัญญา คือ ทรงรู้จักธรรมะและใช้ธรรมะในการปกครอง ข้อธรรมต่างๆ ที่น ามาเรียงไว้ สังเกตได้จาก
ทศพิธราชธรรมบ้าง ขันติ สัจจะ ความเพียร มาจากจักกวัตติวัตร เช่น สงเคราะห์แก่สมณพราหมณ์ 
สงเคราะห์แก่สัตว์ ไปสู่สมณพราหมณ์ไต่ถามปัญหาและสนทนาธรรม มาจากราชะนีติ เช่น ทรงความรู้             
มีพระทัยสม่ าเสมอ รักษาขัณฑสีมา เป็นที่พ่ึงแก่ราษฎร ไม่ฝักใฝ่ในกาม แต่ตั้งบุคคลที่จงรักภักดีใน
ต าแหน่งสูง เป็นต้น (ปรีชา ช้างขวัญยืน, 2553 : 64) 
 เมื่อพระพุทธศาสนาเถรวาทเชื่อตรงกันว่า ผู้ปกครองที่มีปัญญาจะช่วยให้มนุษย์เกิดปัญญาและ
เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ เช่นนี้ ค าถามผู้ปกครองต้องท าอย่างไร ผู้ปกครองจะช่วยมนุษย์ในสังคมได้              
จามเทวีวงศ์เห็นว่าผู้วางใจในตัวผู้ปกครอง ท าตามผู้ปกครองแล้ว ปัญญาย่อมเกิดกับผู้นั้น ดังข้อความว่า 
 “...พระเจ้าจักรพรรดิราชได้ส่งพระธิดาของพระองค์นามว่าจัมมเทวี เพ่ือเปนพระราชาในเมืองนี้ 
ได้เสด็จสู่นาวาด้วยมหาบริวารทั้งหลายทั้งปวง ได้สระสมอเนกกุศลสมภารทั้งหลายในพระพุทธสาสนา  
แลได้ชักชวนราษฎรศรัทธา พากันถวายทานกับธัมมิกสักการพลี แก่เทวดาผู้รักษาพระนครทั้งหลาย 
เทวดาทั้งหลายได้น ามาซึ่งมงคลวารณหัตถีอันมีเดช เหตุบุญญานุภาพของพระนางเจ้านั้น...” (พระโพธิรังสี, 
2473 : 93)  
 

 แต่ความเข้าใจว่าเพศบุรุษเท่านั้นคือผู้ปกครองที่มนุษย์ควรศรัทธาจามเทวีวงศ์ปฏิเสธ เพราะ
ปัญญาเป็นธรรมชาติของมนุษย์ผู้มีสืบเชื้อสายอันประเสริฐแม่เป็นสตรีอาจมีปัญญาสูงกว่าบุรุษได้ จามเทวี
วงศ์ เรียกว่า “สุพีชะ”ส่วนผู้ปกครองที่มีเชื้อสายของผู้ไม่มีปัญญานั้น แม้เป็นบุรุษก็อาจด้อยปัญญากว่า
สตรีได้ ข้อเสนอนี้ตรงกับค าสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาท ดัง กุณฑลเกสีเถรีสูตร ความว่า ...บุรุษนั่น
เป็นบัณฑิตในที่ทุกสถานก็หาไม่ แม้สตรีผู้มีปัญญาเห็นประจักษ์ก็เป็นบัณฑิตได้ในที่นั่นๆ... (อรรถกกถา             
ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท) ดังนั้น แม้เป็นบุรุษแต่ขาดเชื้อสายที่ดี ไม่เคยอบรมบ่มเพาะปัญญามาแล้ว 
ย่อมไม่อาจเป็นผู้ปกครองที่ดีได้ ตรงกันข้ามแม้เป็นสตรีแต่เกิดมาในเชื้อสายที่ดี ได้รับการอบรมบ่มเพาะ
มาในตระกูลที่ดีก็ย่อมจะมีสิทธิที่จะปกครองบ้านเมืองได้  
 ผู้เขียนเห็นว่า เรื่องภาวะหลุดพ้นและการเข้าถึงภาวะหลุดพ้นตามอุดมติจักรพรรดิราชของจาม
เทวีวงศ์ แม้การยอมรับสิทธิที่จะปกครองอาจถูกบางคนมองว่าเป็นเรื่องแปลกแยกจากแนวคิดของ
พระพุทธศาสนาเถรวาท แต่การยืนยันว่าภาวะหลุดพ้นเกิดขึ้นจากความกรุณาและปัญญาของผู้ให้ความ
ช่วยเหลือ เพราะปัญญาของผู้ปรารถนาให้ความช่วยเหลือในบุรุษและสตรีเท่าเทียมกัน เพราะความ
ศรัทธาของมนุษย์ต่อผู้ให้ความช่วยเหลือไม่แตกต่างกัน เช่นนี้ ย่อมแสดงว่าการยอมรับสิทธิที่จะปกครอง
ของสตรีไม่ขัดกับหลักการของพระพุทธศาสนาเถรวาท อย่างไรก็ดี ข้อเสนอของจามเทวีวงศ์วิธีปฏิบัติต่อ
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มนุษย์เพื่อช่วยให้ศิษย์ได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้น ยังมีผู้เสนอข้อคัดค้าน ผู้เขียนจ าเป็นต้องวิเคราะห์ประเด็นนี้ 
เพ่ือค าตอบให้เกิดความกระจ่างต่อไป 

 

 2. วิเคราะห์คุณค่าของการเคารพสิทธิที่จะปกครองของสตรีในต านานจามเทวีวงศ์กับอุดม
คติจักรพรรดิราชในพุทธปรัชญาเถรวาท 
 การศึกษาท าให้ทราบว่าวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์เพ่ือช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นในจามเทวี
วงศ์ คือการเผยแผ่พุทธธรรม เพราะวิธีนี้ท าให้มนุษย์ละความเข้าใจผิดและเลือกได้ แต่จามเทวีวงศ์ไม่เห็น
ด้วยถ้าผู้ปกครองต้องเป็นบุรุษเท่านั้น จนละเมิดสิทธิที่จะปกครองของสตรี  แม้ต านานจามเทวีวงศ์จะ
ยอมรับว่าผู้น าพึงเป็นผู้ทรงไว้ซึ่งอ านาจรุนแรงเข้มแข็ง เพราะไม่มีอะไรจะข่มคนพาลได้เท่าอ านาจเข้มแข็ง 
เพราะผู้อ่อนแอย่อมเป็นที่ข่มเหงของผู้อ่ืน แต่ถ้าผู้ปกครองเข้าใจว่าตนต้องใช้รุนแรงแล้วจะเปลี่ยนมนุษย์
ให้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้คงเป็นความเข้าใจผิด เพราะการเข้าถึงภาวะหลุดพ้นเป็นประสบการณ์ซึ่งมนุษย์
แต่ละคนเข้าถึงได้ด้วยการเต็มใจปฏิบัติด้วยตนเอง เพราะความรุนแรงเป็นเพียงเครื่องข่มไม่ให้มนุษย์
ก าเริบเท่านั้น เช่นนี้ การใช้ความรุนแรงเท่ากับปฏิบัติผิดวิธีของจักรพรรดิราช  
 ด้วยเหตุผลต่างกัน นักการศาสนาอาจเห็นว่าสตรีไม่มีสิทธิที่จะปกครอง โดยยกข้อความที่มี
ปรากฏในพระไตรปิฎก อินทริยชาดก ความว่า  
 “...ดูกรภิกษุ มิใช่แต่ในบัดนี้เท่านั้นที่หญิงนั้นท าพินาศให้แก่เธอ แม้ในกาลก่อน เธอก็เสื่อมจาก
ฌานสี่ ถึงความทุกข์ใหญ่หลวงเพราะอาศัยหญิงนั้น แต่ได้อาศัยเรา จึงพ้นจากทุกข์กลับสู่ฌานที่เสื่อมเสีย
ไปแล้วดังนี้แล้ว...” (พระไตรปิฎกเล่มท่ี 27 ข้อ 13 หน้า 5)  
 

 ด้วยข้อความข้างต้นนี้ อาจมีผู้เห็นว่า ถ้าปล่อยให้ผู้ปกครองเป็นหญิงแล้ว มนุษย์ไม่อาจเข้าถึง
ภาวะหลุดพ้นได้ เช่นนี้ ควรอาศัยความปรารถนาและความพยายามของผู้ปกครองที่เป็นบุรุษเท่านั้น 
สามารถช่วยให้ศิษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้อย่างแน่นอน เช่นนี้การปฏิเสธสิทธิที่จะปกครองของสตรีเป็น
เรื่องเหมาะสม 
 อย่าไรก็ดี เมื่อพิจารณาข้อเสนอดังกล่าว เกิดจากความเข้าใจผิดของผู้ตีความ 2 ประการ 
ประการแรก คือ ความไม่เข้าใจของผู้ตีความ แท้จริงแล้วพระสูตรนี้เป็นเรื่องของภิกษุที่ถูกภรรยาล่อลวง
ให้กระสันอยากสึกกลับไปครองเรือน ประการที่ 2 คือ ความเข้าใจทฤษฎีค าสอนผิดของผู้ตีความอย่าง
ยึดถือถ้อยค า ตัวอักษร ยึดติดกฎเกณฑ์หรือมาตรฐานในสมัยพุทธกาล จนไม่อาจเข้าใจความจริงแท้ที่
พระพุทธเจ้าทรงมุ่งหมาย ข้อนี้เป็นธรรมดาของมนุษย์ที่ไม่อาจเข้าใจความจริงแท้ที่พระพุทธเจ้าทรงมุ่งหมาย 
เพราะถูกจ ากัดด้วยเงื่อนไขของภาษาอันเป็นสมมติบัญญัติ แม้หลายคนอาจเข้าใจผิด แต่พระองค์
จ าเป็นต้องใช้ภาษาทางโลกอธิบายไม่เช่นนั้น สัตว์โลกย่อมเข้าใจไม่ได้ (สุมาลี มหณรงค์ชัย, 2550 : 5) 
 จะเห็นว่าข้อเสนอดังกล่าวยังไม่มีผู้เสนอคัดค้าน เพียงแต่อาจมีผู้ตั้งข้อสงสัยได้ว่า การยอมรับ
สิทธิที่จะปกครองของสตรีอาจสร้างความอ่อนแอแก่บ้านเมืองได้หรือไม่ ข้อนี้ผู้สงสัยอาจสังเกตตามบริบท
ของสังคมยุคโบราณ กล่าวคือ ขณะที่ในยุคพุทธกาลนั้นพระพุทธศาสนามีท่าทีไม่ชัดเจนต่อสิทธิที่จะ
ปกครองของสตรี นักคิดทั้งหลาย เช่น อุปนิษัทมีท่าทีปฏิเสธสิทธิที่จะปกครองของสตรีชัดเจน แต่ด้วย
อุดมคติจักรพรรดิราชแล้ว จริงอยู่เรื่องก าลังยังคงเป็นเรื่องจ าเป็น เพราะภาพความอ่อนแอของผู้ปกครอง
เป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้บ้านเมืองถูกรุกรานข่มเหง แต่ผู้ปกครองที่มีฐานะเป็นจักรพรรดิราช หรือราชา
เหนือราชานั้น แม้พระองค์จะมีแสนยานุภาพรุนแรงเกรียงไร แต่ไม่ทรงใช้ความรุนแรงอย่างเด็ดขาด              
แต่ทรงอาศัยการเคลื่อนไปมาของจักรแก้ว หมายถึง อ านาจของธรรมราชายิ่งใหญ่เหนือความรุนแรงของ
ราชาทั้งปวง หมายถึง ความปรารถนาแรงกล้าของผู้ปกครองที่จะช่วยให้มนุษย์ได้ปฏิบัติเพ่ือเข้าถึงภาวะ
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วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

หลุดพ้น อันเป็นภาพสะท้อนถึงความเจริญและความเสื่อมของบ้านเมือง ดัง ข้อความในจักกวัตติสูตรว่า...
ท้าวเธอทรงปกครองประชาราษฎรตามพระมติของพระองค์เอง เมื่อท้าวเธอทรงปกครองประชาราษฎร
ตามมติของพระองค์อยู่ ประชาราษฎรก็ไม่เจริญต่อไปเหมือนเก่าก่อน เหมือนเมื่อกษัตริย์พระองค์ก่อนๆ
ซึ่งได้ประพฤติจักรวรรดิวัตรอันประเสริฐอยู่... (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เล่ม 11, หน้า 66)  
 ต านานจามเทวีวงศ์เห็นตรงกับจักกวัตติสูตร ดัง ข้อนี้ไม่มีพระสูตรใดปฏิเสธว่า อ านาจธรรม
ย่อมชนะอ านาจรุนแรงทั้งปวง ภาพลักษณ์ของจักรพรรดิราชไม่ใช่ความเข้าใจระดับราชาทั่วไป แต่อาศัย
ความเข้าใจลึกซ้ึงระดับเหตุปัจจัยซึ่งครอบคลุมคุณค่าของมนุษย์ทุกคน ผู้ปกครองจึงไม่ใช่ผู้ใช้ความรุนแรง
ตามความพอใจของตน แต่เป็นผู้รู้จักประมวลหลักธรรมอันจ าเป็นต่อการด าเนินชีวิตของมนุษย์ด้วยหลัก
จักรวรรดิ 12 ประการ (พุทธทาสภิกขุ, 2529 : 75) 
 แต่กระนั้นอาจมีโต้แย้งว่า โดยปกติแล้วพระพุทธศาสนาเห็นว่าบ้านเมืองมั่นคงได้ก็ต่อเมื่อสตรี
ได้รับการอุปถัมภ์ดูแลอย่างดี ดัง อปริหานิยธรรม ข้อที่ 5 ระบุว่า...ไม่ล่วงละเมิดทางใจและกายในสตรีที่มี
สามีหรือสตรีสาว... (มหาปรินิพพานสูตร พระไตรปิฎก ฉบับหลวง เล่มที่ 10 ข้อ 70-75 หน้า 68-72) 
เช่นนี้ถ้ายอมให้สตรีเป็นผู้ปกครองบ้านเมืองแล้ว ความมั่นคงของบ้านเมืองจะด ารงอยู่ได้อย่างไร จามเทวี
วงศ์มิได้ปฏิเสธอปาริหานิยธรรม แต่ชี้ว่าบ้านเมืองมิได้ด ารงมั่นคงได้ด้วยผู้ปกครองแต่เพียงผู้เดียว 
ผู้ปกครองย่อมต้องมีแก้ว 7 ประการ ในจ านวนนั้น คือ ช้างแก้ว ม้าแก้ว ขุนพลแก้ว นางแก้ว ไว้เป็นที่ข่ม
ขวัญศตรูมิให้กล้ารุกรานข่มเหง ดังธรรมนีติกล่าวถึงพระเจ้าแผ่นดินความว่า 
 “...อ่อนแอเกินไปก็ใหญ่ไม่ได้ แข็งกร้าวเกินไปก็เป็นใหญ่ไม่ได้ ฉะนั้นผู้ปกครองผู้เป็นใหญ่               
พึงรู้จักวางตนให้พอเหมาะพอดี...” (ราชบัณฑิตยสถาน, 2535: 2) 
 

 ต านานจามเทวีวงศ์กล่าวว่า พระนางจามเทวีมิใช่ผู้ปกครองอ่อนแอ ในยามข้าศึกรกราน             
พระนางก็มีแสนยานุภาพมาก เพราะพระนางมีม้าศึก ช้างศึกไว้ข่มขวัญศัตรูให้เกรงกลัว ทั้งยังมีพระราช
โอรส 2 พระองค์เป็นขุนพลแก้ว สอดรับกับจักกวัตติสูตรเสนอว่า ผู้ปกครองเมื่อช่วยให้ประชาราษฎรได้
ประพฤติธรรมเพ่ือหลุดพ้น ย่อมอยู่ดีมีสุข เมื่อประชาราษฎรอยู่ดีมีสุข บ้าน เมืองก็สงบร่มเย็น               
เมื่อบ้านเมืองสงบร่มเย็นแล้ว ผู้ปกครองย่อมเข้าถึงจักรพรรดิราชได้เสวยสมบัติจักรพรรดิ 7 ประการ 
(สมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช, 2549 : 29) 
 ผู้เขียนเห็นว่า วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์ เพ่ือช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นตามอุดมคติจักพรรดิราช
ในต านานจามเทวีวงศ์แสดงออกถึงการยอมรับความสามารถที่จะปกครองของสตรีที่มีเท่าเทียมบุรุษ             
เพ่ือช่วยให้ประชาราษฎรเข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ โดยไม่จ าต้องถูกแทรกแซงด้วยอ านาจความรุนแรงของบุรุษ 
แม้บุรุษจะอ้างเจตนาดีที่จะคอยปกป้องดูแลสตรีก็ตาม อุดมคติจักรพรรดิราชในจามเทวีวงศ์นี้สะท้อน
รูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างผู้ปกครองกับประชาราษฎรในทัศนะของพระโพธิรังสี อรรกถาจารย์ชาว
ล้านนา เป็นไปได้ว่ารูปแบบนี้คงสืบทอดมาจากการปกครองแรกเริ่มของภูมิภาคอุษคเนย์นี้สอดรับกับอุดมคติ
จักรพรรดิราชในพระพุทธศาสนาเถรวาท เพราะหลักฐานทั้งหลาย เช่น ต านานเมืองเมืองลี้ ภาพแกะสลัก
ผู้ปกครองสตรี เหล่านี้ล้วนยืนยันถึงความวางใจในมารดา ยอมรับให้สตรีปกครองบ้านเมือง สอดรับกับ               
ค าสอนในพระพุทธศาสนาเถรวาท ดัง พลกถา ธรรมนีติกล่าวว่า  “...พล  จนฺโท พล  สุริ โย พล  
สมณพฺพราหมณา พล  เวลา สมุทฺทฺสฺส พลาติ พลมิตฺถิโย พระจันทร์ พระอาทิตย์สมณพราหมณ์และฝั่ง
ทะเลต่างก็มีก าลัง แต่สตรีมีก าลังยิ่งกว่าก าลังเหล่านั้น...” (ขุ.ชา. 27/65/311) 
 ดังนั้น กล่าวได้ว่า เนื้อหาของต านานจามเทวีวงศ์ไม่ขัดแย้งกับแนวคิดในพระพุทธศาสนาเถรวาท 
สิทธิที่จะปกครองของสตรีเป็นเรื่องที่พระพุทธศาสนาเถรวาทรับรอง ด้วยเหตุผล คือ ผู้ที่มีปัญญาและมี
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ก าลังพอที่จะช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นได้ ควรเป็นผู้ปกครอง เพราะพระพุทธศาสนายืนยันว่า                   
สตรีมีปัญญาและมีก าลังไม่ด้อยกว่าบุรุษ  
 
สรุป 
 เนื้อหาของต านานจามเทวีวงศ์ท าเกิดข้อสงสัยว่า พระพุทธศาสนาเถรวาทยอมรับสิทธิในการ
ปกครองบ้านเมืองของสตรีหรือไม่ เพ่ือความกระจ่างผู้เขียนจึงจ าเป็นต้องวิจัยเชิงปรัชญา โดยมีกรอบวิจัย 
ดังนี้ 1. ภาวะหลุดพ้นและการเข้าถึงภาวะหลุดพ้นของมนุษย์ 2. วิธีปฏิบัติต่อมนุษย์เพ่ือช่วยให้มนุษย์
เข้าถึงภาวะหลุดพ้น 3. คุณค่าของวิธีปฏิบัติต่อมนุษย์เพ่ือช่วยให้มนุษย์เข้าถึงภาวะหลุดพ้นตามอดุมคติ
จักรพรรดิราช ที่มีปรากฏในจักกวัตติสูตรและต านานจามเทวีวงศ์ ต านานจามเทวีวงศ์ยอมรับสิทธิในการ
ปกครองบ้านเมืองของสตรี เพราะความปรารถนาที่จะช่วยให้มนุษย์ในสังคมได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นไม่ถูก
จ ากัดด้วยเพศบุรุษหรือสตรี เพราะปัญญาที่จะช่วยให้มนุษย์ในสังคมได้เข้าถึงภาวะหลุดพ้นของสตรีเท่า
เทียมกับบุรุษ ดังนั้น ความศรัทธาของมนุษย์ที่มีต่อผู้ปกครองจึงเป็นเรื่องส าคัญ ส่วนเงื่อนไขของวิธีปฏิบัติ
ต่อมนุษย์ในสังคมของผู้ปกครองคือก าลังใจในการโน้มน้าวมนุษย์ให้หันมาปฏิบัติตามหลักพุทธธรรม 
เพราะก าลังในการโน้มน้าวใจมนุษย์ให้หันมาปฏิบัติตามหลักพุทธธรรมของสตรีไม่ด้อยกว่าบุรุษ                    
ดังนั้น แม้มีแสนยานุภาพรุนแรง แต่ผู้ปกครองไม่จ าเป็นต้องใช้แสนยานุภาพ 
 แม้ว่าการศึกษาวิเคราะห์อุดมคติจักรพรรดิราชของจามเทวีวงศ์ครั้งนี้ ท าให้ทราบและเข้าใจ
เป้าหมาย วิธีปฏิบัติและคุณค่าของการปฏิบัติต่อมนุษย์ด้วยอุดมคติที่ยอมรับสิทธิที่จะปกครองของสตรี  
อย่างไรก็ดี อุดมคติจักรพรรดิราชที่มีปรากฏในต านานจามเทวีวงศ์ยังมีพ้ืนที่มากพอให้ศึกษากระบวนการ
ตัดสินใจของผู้ปกครอง เพ่ืออธิบายความจ าเป็นของการเสียสละประโยชน์ตนเพ่ือประโยชน์มหาชน เช่น 
การให้แจกจ่ายทรัพยากรอันจ ากัดแก่มนุษย์ได้อย่างยุติธรรม เป็นต้น  
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บทคัดย่อ 
 บทความนี้เขียนถึงการพัฒนาชุมชนชาวพุทธในศตวรรษที่ 21 กล่าวถึงคนในชุมชนมีความ
เข้าใจหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามากขึ้น มองดูว่าคนในชุมชนมีความตั่งใจในการพัฒนาตนเองและ
พัฒนาชุมชน กลุ่มชาวพุทธในศตวรรษที่ 21 นี้มีความสามัคคีกันมากจากการเกิดข้อขัดแย้งหรือ
ปรากฏการณ์ต่างๆ ที่เกิดกับพุทธศาสนิกชน และคณะสงฆ์เอง ชุมชนจึงให้ความร่วมมือและร่วมกันสร้าง
เครื่องมือในการป้องกันตนเองจากภัยต่างๆ ที่ปรากฏในรูปแบบต่าง และพร้อมกับสร้างชุมชนชาวพุทธ            
ในศตวรรษที่ 21 ให้เข้มแข็งอย่างมีประสิทธิภาพด้วยกระบวนการแบบสายกลาง และการมองแบบรอบด้าน 
ดังนั้น สามารถสร้างและพัฒนาคนในชุมชน และพัฒนาสังคมให้อยู่ในหลักของการประครองตนตาม             
หลักศีลธรรม ที่เป็นหลักค าสอนในพระพุทธศาสนาได้เป็นอย่างดี ดังนั้นคนในชุมชนจึงเป็นสิ่งส าคัญ                
ในการพัฒนาและสร้างความเข้าใจในด้านพระพุทธศาสนาให้มาก 
ค าส าคัญ : การพัฒนา, ชุมชน, พุทธศาสนา, ศตวรรษท่ี 21 
 
Abstract 
 This article is written about the development of Buddhist communities in the 
21st century, telling people in the community to have a better understanding of Buddhist 
principles. Look at how people in the community have the intention of self-development 
and community development. This group of Buddhists in the 21st century is very united 
by conflict. Or various phenomena that occur with Buddhists and the clergy themselves 
the community therefore cooperates and creates tools to protect themselves from 
various threats that appear in different forms. And along with building a Buddhist 
community in the 21st century efficiently hardened with a central process and an all-
round view Therefore, it can create and develop people in the community. And develop 
society to be in the principles of moral self-imposed that is the doctrine in Buddhism as 
well. Therefore, it is important for people in the community to develop and create a 
greater understanding of Buddhism. 
Keywords : development, community, Buddhism, 21st century. 
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บทน า 
 รูปแบบการแก้ปัญหาเป็นวิธีการในการจัดการที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะตัว การด าเนินชีวิตใน
สังคมในยุคสมัยนี้ ที่กล่าวได้ว่าเป็นสังคมประกอบด้วยกลุ่มคนที่มีความหลากหลาย มีความแตกต่างกัน
ทางวัฒนธรรม ไม่ว่าจะเป็นด้านศาสนาการเป็นอยู่ ความเป็นอยู่แนวคิด การด าเนินและการแสวงหา ฯลฯ 
เพราะแต่ละกลุ่มคนมีความเชื่อ ความศรัทธา ในศาสนาและวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน การที่จะท าให้แต่ละ
คนสามารถอยู่ในชุมชนหรือสังคมเดียวกัน ความหลากหลายของผู้คนจึงอาจสร้างความไม่เสมอภาคกัน
ของกลุ่มคนในสังคม ด้วยหลักค าสอนของศาสนาอย่างลึกซึ้งและรอบด้าน พร้องท าความเข้าใจในหลัก
ของการด าเนินชีวิตในรูปแบบทางสายกลางในพระพุทธศาสนา ของชุมชนชาวพุทธที่เป็นอยู่ทุกวันนี้ 
 ด้วยเหตุนั้น บทบาทของพระสงฆ์กับการรู้เท่าทันสังคมพร้อมกับการพัฒนาสังคมโดยรวมและ
สังคมชาวพุทธให้มีความเข้าใจความเปลี่ยนแปลงในเรื่องของวิธีคิด และการด าเนินชีวิตตามแบบฉบับของ
กลุ่มคนยุคเก่า เพราะว่าสังคมแวดล้อมของวัดก็มีพันธะผูกพันกับการเป็นอยู่ของชุมชนสังคมอาจกล่าวได้ว่า 
โดยจิตส านึกที่ถูกถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษและจะต้องให้การสนับสนุนค้ าจุนวัดในฐานะพุทธมามกะ 
เพ่ือจรรโลงพระพุทธศาสนาให้ยืนคู่กับสังคมชาวพุทธยาวนานต่อไป ซึ่งวัดเปรียบเสมือนเป็นร่างกายของ
พระพุทธศาสนาต้องบ ารุงรักษา ถ้าไม่มีวัดก็ไม่มีที่ตั้งศาสนาก็ด ารงอยู่ได้ยาก เพราะเหตุนั้นแล้ววัดและ
ชุมชนในสังคมของชาวพุทธต่างพ่ึงพาอาศัยกันและกันมาโดยตลอด ซึ่งส่งผลกระทบต่อกันโดยวัดเป็นส่วน
หนึ่งของชุมชนและ ส่งเสริมความเข้มแข็งของชุมชน ท าให้เกิดคุณธรรม จริยธรรมในสังคม ถ้าสถาบันใด
สถาบันหนึ่งล้มเหลวหรือหลุดลอยออกจากกัน ย่อมจะท าให้สังคมนั้นอ่อนแอลง รวมทั้งสถาบันศาสนา
ด้วย (ประเวศ วะสี, 2540 : 211) ในยุคสมัยปัจจุบันพุทธศาสนิกชนมีความสัมพันธ์กันอย่างแนบแน่นกับ
สังคมและสิ่งที่มีอิทธิพลเป็นอย่างดีในการพัฒนา คือ วัดนอกจากจะเป็นที่อยู่อาศัยของพระภิกษุสงฆ์ใน
การศึกษาปฏิบัติพระธรรมวินัยและประกอบศาสนกิจแล้ว วัดยังเป็นสถาบันหลักที่เป็นศูนย์กลางของ
ชุมชนในการจัดกิจกรรมทางสังคม เป็นแหล่งศิลปวิทยาการ ท าหน้าที่ถ่ายทอดศีลธรรม จริยธรรม 
วัฒนธรรมและประเพณีต่างๆ ไปสู่ชุมชนตั้งแต่แรกเกิดจนกระทั่งเสียชีวิต (พิทูรย์ มลิวัลย์ และไสว มาลาทอง, 
2533 : 120)  
 
หลักปฏิบัติของชาวพุทธในยุคปัจจุบัน 
 จากความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับชุมชนพอจะมีมุมมองของกระบวนการในการสร้างความสุขให้
เกิดมีในชุมชนในรูปแบบต่างที่ปรากฏว่าชุมชนชาวพุทธในยุคปัจจุบันมีหลักในการปฏิบัติตนเองอย่างไร
กับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกิดขึ้น และน าหลักธรรมมาเป็นหลักปฏิบัติเพ่ือให้เข้าใจโลก อย่างเช่น
หลักธรรมข้อที่ว่า 
 1) ทิฏฐธัมมิกัตถะ ประโยชน์ปัจจุบัน หรือหลักสร้างความส าเร็จทันตาเห็น บางทีท่านเรียกว่า 
หัวใจเศรษฐี (อุ อา กะ สะ.) อันเป็นค าสอนให้ตั้งเนื้อตั้งตัวได้ในทางเศรษฐกิจ 4 ประการ คือ  
 (1) ต้องมีความหมั่น คือ มีความขยันหมั่นเพียรในการปฏิบัติหน้าที่การงาน ประกอบอาชีพอัน
สุจริต รู้จักใช้ปัญญาความสามารถจัดการด าเนินการไปให้ได้ผลดี ซึ่งเป็นทางให้ได้ทรัพย์  
 (2) ต้องการรักษา คือ ต้องรู้จักเก็บคุ้มครองทรัพย์ หน้าที่การงานและผลงานที่ตนได้มาหรือได้
ท าไว้ด้วยความขยันหมั่นเพียรนั้น ไม่ให้เป็นอันตรายหรือเสื่อมเสียโดยเฉพาะ ถ้าเป็นทรัพย์ ก็ต้องยิ่งรู้จัก
เก็บออม  
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 (3) ต้องเลือกคบคนดีเป็นเพ่ือน คือ เลือกคบแต่สุหทมิตร ได้แก่ มิตรแท้ เพ่ือนจริงที่มีอุปการ
คุณสมานสุขทุกข์ แนะน าประโยชน์ให้และมีความรักใคร่จริงใจ ถ้าด าเนินธุรกิจเป็นบริษัทหรือสหกรณ์          
ก็จ าเป็นต้องเลือกสมาชิกท่ีดี  
 (4) ต้องมีความเป็นอยู่เหมาะสม คือ รู้จักก าหนดรายได้และรายจ่าย เลี้ยงชีวิตแต่พอดีมิให้
ฝืดเคืองหรือฟุ่มเฟือย  
 การเว้นจากอบายมุข เหตุแห่งการณ์สร้างความวุ่นวายให้เกิดกับตนเองและชุมชน พร้อมกับ
สุขภาพรางกายตนเองด้วยมีอยู่ 4 ประการ คือ 
 1) จากความเป็นนักเลงหญิงนักเที่ยวผู้หญิง  
 2) เว้นจากความเป็นนักเลงสุรานักดื่มนักเสพยาเสพติดประเภทต่างๆ 
 3) เว้นจากความเป็นนักเลงเล่นการพนัน 
 4) เว้นจากการคบคนชั่วเป็นมิตรสหาย  
 หลักการปฏิบัติที่ส่งให้ผู้ปฏิบัติมีความสุขพร้อมกับเป็นผลต่อชุมชนในการจัดกิจกรรมพัฒนาคน
ในชุมชนชาวพุทธในยุคปัจจุบัน ในกระบวนการต่างๆ ผ่านหลักการด ารงชีวิตของชุมชน จ าเป็นอย่างมาก
ที่ต้องค านึงถึงของเดิมที่มีอยู่คู่กับชาวพุทธ หรือมีการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตเฉพาะในส่วนที่ต้องการจะ
พัฒนาให้ดีขึ้น ไม่ได้เป็นการเปลี่ยนแปลงอาชีพหรือวิธีปฏิบัติทั้งหมดในคราวเดียว หากต้องการจะเปลี่ยน
ต้องให้แน่ใจว่าจะเป็นผลดีต่อชุมชนจริงๆ ประการที่ส าคัญคือควรต้องเป็นการเพิ่มพูนสติปัญญาให้เท่าทัน
กับการเปลี่ยนแปลงต่างๆ พร้อมควรต้องส่งผลต่อการพัฒนาโดยรวมทั้งที่มีเป้าหมายทางพระพุทธศาสนา 
หรือการสร้างหลักประกันชีวิต ได้แก่ การท างานเลี้ยงชีพ การสร้างความอยู่ดี (ครรชิต พุทธโกษา, 2554 : 3) 
สิ่งนี้จัดได้ว่าเป็นฐานหลักของชีวิต ซึ่งได้แก่ความสุขทางจิตใจ เช่น การมีครอบครัวมีลูกมีหลานที่อยู่
ร่วมกันอย่างอบอุ่นพร้อมหน้ากัน เป็นที่ยอมรับในชุมชนและสังคม มีการรักษาวัฒนธรรมและภูมิปัญญาที่
ธ ารงอยู่อย่างยั่งยืน มีสิ่งแวดล้อมและทรัพยากรธรรมชาติที่มีคุณภาพ มีความอุดมสมบูรณ์ แต่ใน
ขณะเดียวกันก็ต้องไม่ลืมที่จะสร้างความเข้มแข็งให้เกิดมีกับชุมชนและสังคม เพ่ือให้สมาชิกชุมชนมีความ
เป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน และมีจิตมุ่งมั่นที่จะพัฒนาชุมชนให้ดียิ่งขึ้น พระพุทธศาสนามีหลักธรรมที่แสดงถึง
การด าเนินชีวิตให้อยู่ดีมีความสุขอยู่มากหลาย แต่บุคคลใดจะน ามาปฏิบัติก็ตามความถนัดและ
ความสามารถ และตามยุคสมัยเป็นอย่างดี เช่น หลักธรรมที่กล่าวถึงการด าเนินชีวิต หลักธรรมที่ว่า คือ 
ทางสายกลางโดยกล่าวถึง 
 สัมมาทิฏฐิ คือ ความรู้ในทุกข์ (ความทุกข์) ความรู้ในทุกข์สมุทัย (เหตุเกิดแห่งทุกข์)ความรู้ใน
ทุกขนิโรธ (ความดับทุกข์) ความรู้ในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา (ข้อปฏิบัติให้ถึงความดับทุกข์) (ขุ.ป. (ไทย) 
31/36/55)  
 สัมมาสังกัปปะ คือ ความด าริในเนกขัมมะ (การออกจากกาม) ความด าริในอพยาบาท (ความ
ไม่พยาบาท) ความด าริในอวิหิงสา (การไม่เบียดเบียน) 
 สัมมาวาจา คือ เจตนาเป็นเหตุเว้นจากมุสาวาท (พูดเท็จ) เจตนาเป็นเหตุเว้นจากปิสุณาวาจา 
(พูดส่อเสียด) เจตนาเป็นเหตุเว้นจากผรุสวาจา (พูดค าหยาบ) เจตนาเป็นเหตุ เว้นจากสัมผัปปลาปะ              
(พูดเพ้อเจ้อ)  
 สัมมากัมมันตะ คือ เจตนาเป็นเหตุเว้นจากปาณาติบาต (การฆ่าสัตว์) เจตนาเป็นเหตุเว้นจาก
อทินนาทาน (การลักทรัพย์) เจตนาเป็นเหตุเว้นจากกาเมสุมิจฉาจาร (การประพฤติผิดในกาม) 
 สัมมาอาชีวะ คือ ข้อที่พระอริยสาวกในธรรมวินัยนี้ ละมิจฉาอาชีวะ ส าเร็จการเลี้ยงชีพด้วย
สัมมาอาชีวะ  
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วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

 สัมมาวายามะ คือ ภิกษุในธรรมวินัยนี้ “สร้างฉันทะ พยายาม ปรารภความเพียร ประคองจิต
มุ่งม่ันเพื่อป้องกันบาปอกุศลธรรมที่ยังไม่เกิดมิให้เกิดข้ึน” (ขุ.ป. (ไทย) 31/36/56) 
 สัมมาสติ คือ ข้อที่ภิกษุในธรรมวินัยนี้เป็นผู้มีความเพียร “มีสัมปชัญญะ มีสติ พิจารณาเห็น
กายในกายอยู่ พึงก าจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกได้ พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาอยู่” 
 สัมมาสมาธิ สมาธิชอบ เป็นหลักในการปฏิบัติเป็นฐาน ในทางเดินให้ไม่หลงทาง (ส .ม. (ไทย) 
19/1081/592-593) เป็นองค์ความรู้ของชาวบ้าน หรือทุกสิ่งทุกอย่างที่ชาวบ้านคิดค้นจากสติปัญญา 
ความสามารถของชาวบ้านเอง เพ่ือใช้ในการแก้ไขปัญหาหรือใช้ในการด าเนินชีวิตได้อย่างเหมาะสมกับ  
ยุคสมัย (สิริกร ไชยมา, 2544 : 2) โดยมีกระบวนการสั่งสม สืบทอด และกลั่นกรองกันมาเป็นเวลา
ยาวนานจนเป็นเอกลักษณ์ของท้องถิ่น 
 จากความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในแต่ละยุคสมัยนั้น ชุมชนชาวพุทธจะมีวิธีการกระบวนการ
อย่างไนในการประคับประคอง หรือรักษาไว้ซึ่งพระพุทธศาสนาให้ปลอดภัย พร้อมกับสื่อสารกับคนรุ่น
ใหม่ในเรื่องของหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ในสถานการณ์การเปลี่ยนผ่านทางด้านความคิด จากคน
รุ่นเก่าสู่คนรุ่นกลาง และคนรุ่นใหม่หรือที่เข้าใจกันดีว่าชาวพุทธในศตวรรษที่ 21 ในมุมมองทางความคิด
เรื่องศาสนา และสิ่งที่มีปรากฏให้เห็นคือ พระภิกษุสงฆ์แบบอนุรักษ์นิยม และกลุ่มพระภิกษุสงฆ์ใน
ศตวรรษท่ี 21 
 
มงคลหลักพื้นฐาน 
 ชุมชนมีความสุขด้วยหลักธรรมนี้ คือ “การไม่คบคนพาล จากค าสอนนี้เป็นการแสดงถึงการ
ด าเนินชีวิตอยู่ด้วยปัญญา เป็นแนวคิดที่ให้การสนับสนุนในการตัดสินใจของบุคคลนั้นๆ ในการไม่เข้าไป
คบหา และควรออกห่าง 
 การคบแต่บัณฑิต จากค าสอนนี้เป็นการแสดงถึงการด าเนินชีวิตอยู่ด้วยปัญญา เป็นแนวคิดท่ีให้
การสนับสนุนในการตัดสินใจของบุคคลนั้นๆ ในการเข้าไปคบหา และน ามาปฏิบัติตาม 
 การบูชาคนที่ควรบูชา นี้เป็นมงคลอันสูงสุด (ขุ.อิติ. (ไทย) 25/262/562) จากค าสอนที่กล่าว
มาแล้วทั้ง 3 ประการนั้นเป็นการกล่าวถึงท่าทีถึงความเป็นเสรีภาพในการกระท าของบุคคลนั้นๆ ที่จะเป็น
การแสดงออกว่า ไม่ว่าการคบคนพาล หรือคบบัณฑิต และจะสนับสนุนใครๆ พร้อมด้วยการบูชาบุคคลที่
ควรบูชา นั้นก็อยู่ที่บุคคลนั้นๆ ที่จะคิดด้วยตนเอง 
 “การอยู่ในถิ่นที่เหมาะสม การเลือกสถานที่อยู่อาศัยก็เป็นเรื่องที่กล่าวถึงการตัดสินใจของ
บุคคลนัน้ๆ ที่สามารถจะเลือกได้ด้วยตนเอง 
 การได้สร้างบุญไว้ในปางก่อน และการเตรียมเสบียงในการเดินทาง หรือการสร้างคุณงามความ
ดีด้วยตนเอง 
 การตั้งตนไว้ชอบ นี้เป็นมงคลอันสูงสุด” (ขุ.อิติ. (ไทย) 25/263/562) จากค าสอนที่กล่าว
มาแล้วทั้ง 3 ประการนั้นเป็นการกล่าวถึงท่าทีของบุคคลในการเลือกอยู่อาศัยกระท าความดีหรือไม่ดีกับ
ด้วยการด ารงตนเองในทางท่ีชอบ ในการดังใจในความดี 
 “ความเป็นพหูสูต เป็นการกล่าวถึงการแสวงหาความรู้ ตามความต้องการของตนอย่าง
สม่ าเสมอ 
 ความเป็นผู้มีศิลปะ เป็นการกล่าวถึงความสามารถและความช านาญในวิชาที่ตนเองได้เรียนมา 
 วินัยที่ศึกษามาดี เป็นการกล่าวถึงความเป็นผู้ที่มีระเบียบวินัยในการด าเนินชีวิต 
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 วาจาสุภาษิต นี้เป็นมงคลอันสูงสุด (ขุ.อิติ. (ไทย) 25/264/562) จากค าสอนที่กล่าวมาแล้วทั้ง 
4 ประการนั้นเป็นการกล่าวถึงท่าทีความเป็นเสรีภาพของบุคคลในการเลือกที่จะกระท าบางอย่างในการ
เขา้ถึงชีวิตที่ดี 
 “การบ ารุงมารดาบิดา การสงเคราะห์บุตร การสงเคราะห์ภรรยา การท างานไม่อากูล นี้เป็น
มงคลอันสูงสุด” (ขุ.อิติ. (ไทย) 25/265/562) จากหลักค าสอนที่กล่าวมาเป็นส่วนหนึ่งของการเลือกของ
บุคคล “การให้ทาน การประพฤติธรรม การสงเคราะห์ญาติ การงานที่ไม่มีโทษ นี้เป็นมงคลอันสูงสุด” 
(ขุ.อิติ. (ไทย) 25/266/562) จากค าสอนที่กล่าวมาแล้วทั้ง 4 ประการนั้นเป็นการกล่าวถึงท่าทีของบุคคล
ในการเลือกที่จะกระท า และการเลือกที่จะไม่กระท า เช่น“การงดเว้นจากบาป การงดเว้นจากการดื่ม
น้ าเมา ความไม่ประมาทในธรรม นี้เป็นมงคลอันสูงสุด” (ขุ.อิติ. (ไทย) 25/267/562) ด้วยเหตุที่ว่าปัญหา
ด้านศีลธรรมและปัญหาด้านความปลอดภัยในชีวิตและทรัพย์สิน ซึ่งส่งผลกระทบต่อคุณภาพชีวิตของคน
ไทยและการพัฒนาประเทศไทยในระยะยาว การพัฒนาศักยภาพของคนที่พึงปรารถนาจะต้องพัฒนาให้
ทุกคนได้รับการพัฒนาตามศักยภาพอย่างเต็มที่ ทั้ งทางด้านร่างกายและจิตใจ ปัญญาและทักษะฝีมือ 
เพ่ือให้คนเป็นคนดี มีคุณธรรม มีสุขอนามัยที่ดี และมีส่วนร่วมในการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมได้อย่างมี
ประสิทธิภาพ ตลอดจนมีจิตส านึกและมีบทบาทในการดูแลอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติสิ่งแวดล้อม และ
วัฒนธรรมที่ดีงาม ทั้งในระดับชาติและระดับท้องถิ่นซึ่งจะช่วยท าให้การพัฒนาประเทศมีความสมดุล 
ยั่งยืนอยู่บนพ้ืนฐานของความเป็นไทย  สภาวะปัจจุบันของกลุ่มเยาวชนในจังหวัดชัยภูมิ ก าลังเผชิญ
ปัญหาที่ส าคัญหลายเรื่อง ในจ านวนหลายเรื่องนั้นคือเรื่องขาดการเสริมสร้างจิตส านึกในความรับผิดชอบ 
(ธีระพล อรุณะกสิกร และคณะ, 2546) จึงมีปัญหาเรื่องราวเกี่ยวกับกลุ่มเยาวชนบ่อยครั้ง ในแง่ที่ไม่
สร้างสรรค์ เช่น แสดงออกในเชิงชู้สาวในสวนสาธารณะ แสดงออกในลักษณะของความรุนแรง ก่อกวน
ทะเลาะวิวาทในงานเทศกาลหรืองานบุญประเพณีต่างๆ ที่หน่วยงานราชการหรือองค์กรต่างๆ จัดขึ้นในวัน
ส าคัญต่างๆ เห็นแก่ประโยชน์ส่วนตัวมากกว่าส่วนรวม ขาดจิตส านึกต่อระเบียบวินัยในตนเอง และขาด
ความรับผิดชอบต่อสังคมส่วนรวม จึงมีความจ าเป็นที่จะต้องพัฒนาหลายๆ ด้าน เพ่ือช่วยกันแก้ปัญหา
สังคมให้ด าเนินไปในทิศทางที่สร้างสรรค์จนน าไปสู่มิติตัวอย่างทางสังคม โดยอาศัยร่มเงาของกระแส
ความคิดหลังสมัยใหม่ ที่มีปัจจัยทางความคิดที่ก่อตัวเป็นแรงปรารถนา ภายใต้ภาวะสังคมทันสมัย (modernity) 
ให้เพ่ิมเติมแนวคิดใหม่ๆ จะได้ไม่ต้องจมอยู่กับจุกเล็กๆ หรือแนวคิดเดิมๆ แม้จะเปลี่ยนแปลงทางแนวคิด
ไปตามพลวัตและกระแสสังคมก็ตาม (ดวงละภา กุดนอก, 2551) ทั้งนี้ล้วนเป็นการเสริมเติมช่วยในการ
พัฒนาไปสู่จุดที่สมบูรณ์น าให้เข้าถึงความประเสริฐสุดในชีวิตได้เช่นกัน 
 เมื่อปัญหาเกิดขึ้นกับชุมชนและกับเยาวชน จ าเป็นอย่างยิ่งที่ทุกฝ่ายต้องร่วมกันหาทางป้องกัน
และแก้ไขปัญหาที่เกิดขึ้นกับเด็ก และวัยรุ่น แต่สิ่งที่สามารถป้องกันและช่วยแก้ไขปัญหาที่เกิดขึ้นได้เป็น
อย่างดี คือการปลูกฝังคุณธรรม จริยธรรมกับวัยรุ่น โดยการน าเอาหลักค าสอนทางศาสนาเข้ามาช่วยใน
การแก้ปัญหา ยุทธศาสตร์ใหม่ที่เป็นหัวใจส าคัญของการพัฒนาเศรษฐกิจสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ 8 พ.ศ.
2540-2544 (สมบูรณ์ สุขส าราญ, 2530) จึงได้ก าหนดทิศทางของการพัฒนาเพ่ือเสริมสร้างให้คนมีความ
เป็นอยู่ที่ดี โดยเฉพาะกลุ่มผู้ด้อยโอกาสทุกกลุ่มได้รับการพัฒนาอย่างเต็มศักยภาพตามขีดความสามารถ
ของแต่คะบุคคลอย่างเป็นองค์รวม คือ พัฒนาทั้งทางด้านร่างกาย สติปัญญา คุณธรรม จริยธรรม จิตใจ 
อารมณ์ สังคม รวมทั้งการคุ้มครองช่วยเหลือให้ได้รับการบริการพ้ืนฐานทางสังคมทุกด้านอย่างเหมาะสม 
ทั่วถึงและเป็นธรรม เพ่ือให้บุคคลเหล่านั้นสามารถด ารงชีวิตอยู่ในสังคมได้อย่างปกติสุขและสมศักดิ์ศรี
รวมทั้งการพัฒนาระบบความมั่นคงทางสังคม ทั้งครอบครัวและชุมชนเพ่ือสร้างสภาพแวดล้อมให้
เอ้ืออ านวยต่อการพัฒนาคนและสังคมต่อไป ความเจริญทางด้านวัตถุในยุคสมัยใหม่นี้ ก่อให้เกิด
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ปฏิสัมพันธ์เชิงค่านิยมของคนในสังคมอย่างฝุ่นตลบสังคมจึงให้ค่าความส าคัญในการแสวงหาเงินทอง
อ านาจมากกว่าให้ความส าคัญด้านจิตใจ ความมืดบอดเริ่มแผ่เข้าปกคลุมทุกพ้ืนที่ทางสังคม (ส านักงาน
คณะกรรมการส่งเสริมและประสานงานเยาวชนแห่งชาติ, 2545) ปัญหามากมายต่างทยอยผุดขึ้นลุกลาม
สลับทับซ้อนกันไป  
 ด้วยเหตุนั้นวิธีการสร้างกระบวนการ ในการปลูกฝังจิตใจให้บุคคลมีความรับผิดชอบต่อตนเอง
และสังคม ขณะนี้จึงมีความเร่งด่วนที่ทุกภาคส่วนจ าต้องร่วมระดมช่วยกันเยียวยาขนานใหญ่ ด้วยเหตุนี้จึง
มีการกล่าวถึงค าว่า จิตส านึกมากขึ้นเพ่ือประโยชน์ที่จะเป็นแนวคิดต่อตนเอง อันจะก่อให้เกิดประโยชน์ต่อ
การพัฒนาคนพัฒนาชุมชน และพัฒนาสังคม เพ่ือชี้ให้เห็นประเด็นในแง่ของการจัดการศึกษาที่แท้จริงว่า
ต้องจัดกระบวนการความคิด เพ่ือน าไปสู่การเปลี่ยนผ่านเรียนรู้จนตกผลึกความเห็นในการพัฒนาเชิง
ประจักษ์ร่วมกัน ดังนั้น เมื่อการจัดกระบวนการเรียนรู้ในเรื่องของการมีจิตส านึกได้อย่างถูกต้องแล้ว            
จะส่งผลถึงสังคมของกลุ่มเยาวชนจะให้ได้รับการพัฒนาในเรื่องจิตสาธารณะนี้อยู่ถึง 3 ประการ ได้แก่ 
 1. คุณภาพจิต ได้แก่ สร้างเสริมจิตใจให้ดีงามด้วยคุณธรรมต่างๆ มีจิตใจสูง ประณีต                
ให้มีเมตตา มีความรัก มีความเพียร มีความปรารถนาประโยชน์แก่ผู้อื่น มีความกรุณาอยากช่วยเหลือผู้อื่น
ให้พ้นทุกข์ มีมัทวะ ความอ่อนโยน กตัญญู รู้คุณค่าแห่งการกระท าของผู้อื่นเป็นต้น 
 2. สมรรถภาพจิต คือ ความสามารถของจิต เช่น ความมีสติดี มีวิริยะ ความเพียรพยายาม          
สู้งาน มีขันติความอดทนและทนทาน มีสติจิตใจแน่วแน่ มีสัจจะ มีความจริงจัง เอาจริงเอาจัง มีอธิษฐาน            
มีความเด็ดเดี่ยวต่อความมุ่งหมาย มีความหนักแน่นเข้มแข็งมั่นคงในจิตใจที่จะท างานให้ได้ผลสมบูรณ์             
โดยเฉพาะงานทางปัญญา มีความคิดพิจารณาให้เห็นความจริงแจ่มแจ้งชัดเจน 
 3. สุขภาพจิต เพ่ือให้เด็กและเยาวชนเป็นคนมีความสุข มีสมาธิสงบเยือกเย็นเป็นคนแจ่มใส      
ร่าเริง พอใจในสิ่งที่ตนมี ยินดีในสิ่งที่ตนได้ และเพ่ือส่งเสริมบทบาทของสถาบันในการพัฒนาจิตใจ              
ซึ่งจะน าไปสู่ความเป็นครอบครัวอบอุ่น ชุมชนเข้มแข็ง สังคมสันติ สิ่งแวดล้อมยั่งยืนในโอกาสต่อไป             
(พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2548)  
 การท าหน้าที่ความเป็นกัลยาณมิตร ลักษณะเพ่ือนชั่ว-เพ่ือนดี ในหลักของทิศ 6 ตาม
ความหมายของการพัฒนาคนว่า จะต้องรู้จักหน้าที่ของตนเองในการปฏิบัติกับผู้คนรอบๆ และชุมชนชนที่
ตนอาศัยอยู่ เพ่ือเกิดการพัฒนาคนและชุมชนให้อยู่อย่างมีความสุข (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต), 
ม.ป.ป. : 29) หลักทางสายกลาง ในการด าเนินชีวิต เช่น คิดชอบ ท าชอบ มีสติ มีศีล มรรค 8 ประการ คือ 
ความเห็นที่ถูกต้อง ความคิดที่ถูกต้อง การพูดจาที่ถูกต้อง การงานที่ถูกต้อง การอาชีพที่ถูกต้อง ความ
พากเพียรที่ถูกต้อง ความร าลึกที่ถูกต้อง ความตั้งใจมั่นคงที่ถูกต้องทุกข์นิโรธคามินีปฏิปทา หลักในการ
ด าเนินชีวิตตามทางสายกลาง อันเป็นเนื้อแท้ของพระพุทธศาสนา (ปัญญานันทมุนี, ม.ป.ป.: 51-53) 
 
ชุมชนชาวพุทธในศตวรรษที่ 21 
 ชุมชนชาวพุทธในยุคปัจจุบัน ในด้านการด าเนินชีวิตในสังคมปัจจุบันมีความซับซ้อนในการ
ด าเนินชีวิต เนื่องจากมีการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วในด้ านเศรษฐกิจ สังคม ข่าวสารข้อมูลและ
เทคโนโลยี มีการแข่งขันและความขัดแย้งมากขึ้น บุคคลมีความจ าเป็นต้องปรับตัวให้ทันต่อความ
เปลี่ยนแปลง มีความสามารถในการแข่งขัน สามารถสู้กระแสวิกฤติต่างๆ ได้อย่างมีเหตุมีผล รู้จั กน า
เทคโนโลยีมาใช้เพ่ือพัฒนาตนและพัฒนาอาชีพ มีความเข้าใจสถานการณ์และมีวิจารณญาณในการเลือก
รับเลือกปฏิเสธ มีความสามารถควบคุมอารมณ์และบริหารความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในวิถีชีวิต และมี
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คุณสมบัติที่พึงประสงค์ในการอยู่ร่วมกับผู้อื่น จึงจะอยู่ในสังคมได้อย่างมีความสุขพร้อมกับการสร้างเกราะ
ป้องกันที่เป็นหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
 หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ได้กล่าวถึงการเกิดมาของทุกชีวิตต้องประสบกับความทุกข์ 
ทางกายจากภัยธรรมชาติ อันหมายถึง จากความร้อนหนาวของอากาศ ธรรมชาติจากสัตว์แมลงที่เป็นภัย
ต่อกาย ภายในกายก็มีธรรมชาติ คือ อาการของความหิวกระหาย ทางใจจากการคิด ความรัก ไม่สมหวัง
ในสิ่งที่ตนปรารถนา และความตายเป็นความทุกข์ที่หนัก เจ้าชายสิทธัตถะทรงเห็นความทุกข์ทั้งทางกาย 
และทางใจที่ปรากฏแก่หมู่สัตว์ทั้งหลาย เป็นเหตุที่ทรงพิจารณาว่าความสุขที่มนุษย์ทั่วไปแสวงหานั้นเป็น
ความสุขที่ไม่แท้จริง “ชาวพุทธ ถือพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ เป็นที่พ่ึงอันประเสริฐ” “บุคคลผู้เข้าไป
นั่งใกล้พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ ด้วยกาย วาจา ใจนั้น ควรเป็นผู้รู้ผู้ตื่น ผู้ฉลาดในเหตุผล” 
 ปฏิบัติในหลักศีล และการฝึกอบรมในด้านการประพฤติ ระเบียบวินัย ความสุจริตทางกาย 
วาจา และอาชีวะ เรียกว่า “อธิศีลสิกขา” “อธิจิตตสิกขา” “อธิปัญญาสิกขา” การศึกษา คือ ฝึกฝน
สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะและสัมมาอาชีวะให้เจริญงอกงามขึ้น จนมีความสมบูรณ์พร้อมทางด้านความ
ประพฤติวินัยและความสัมพันธ์ทางสังคมถึงมาตรฐานของอริยชน เป็นระดับพ้ืนฐานที่จะส่งเสริมการ
พัฒนาเสริมสร้างคุณภาพจิตใจให้ดีขึ้นต่อไป ถ้าจะกล่าวโดยประมวลเอาหลักพ้ืนฐาน ของการด าเนินชีวิต
ที่ถูกต้องตามหลักพระพุทธศาสนา 
 เป้าหมายของความดีมีเป็นระดับทั้งทางโลกิยะ และโลกุตตระ เป็นเป้าหมายความคิด และ
อุดมการณ์ ตามหลักอุดมคติของผู้ที่ปฏิบัติตามศีล สมาธิ และปัญญา เมื่อศึกษาเป็นขั้นตอนแต่ละขั้นว่า 
ทั้ง 3 ประการหลักเป็นการปฏิบัติให้ถึงความสอดคล้องกัน ในทางปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค์ 8 ที่น าไปสู่
ความเป็นจริงทั้งระดับโลกิยะและโลกุตตระ มรรคมีองค์ 8 ประการ หรืออาจกล่าวได้ว่าเป็นพรหมจรรย์ 
เป็นระบบการด าเนินชีวิตที่ดีงามของมนุษย์นั่นเอง พระพุทธศาสนามีแนวทางมากมายในการเข้าใจความ
เปลี่ยนแปลงของสรรพสัตว์ 
 
สรุป 
 พระพุทธในศตวรรษที่ 21 ยังมีแง่มุมอ่ืนๆ ให้ได้ศึกษาอีกหลายรูปแบบเช่น การพัฒนามนุษย์
ตามแนวทางของพระพุทธศาสนามีให้ปฏิบัติกันเช่น เมื่อปฏิบัติในระดับต่ าซึ่งยังไม่จัดเป็นอริยมรรคหรือ
องค์มรรคที่แท้จริง คือ การปฏิบัติดีปฏิบัติชอบใน ศีล สมาธิ และปัญญาที่ปุถุชนผู้มีศีลธรรมทั้งหลายท า
กันอยู่ในชีวิตประจ าวัน แต่เมื่อปฏิบัติในระดับองค์มรรคทั้ง 8 จะต้องได้รับการปฏิบัติและท าให้เกิดขึ้น
พร้อมกันในขณะเจริญวิปัสสนากัมมัฏฐาน ซึ่งในระยะแรกองค์มรรคทั้ง 8 ยังอ่อนก าลังยังเกิดไม่พร้อมกัน 
ยังเป็นองค์ธรรมในระดับโลกิยะ จนถึงระยะสุดท้าย คือ ในขณะเกิดมรรคญาณองค์มรรคทั้ง 8 จึงจะเกิด
พร้อมกันและเป็นองค์ธรรมระดับโลกุตระท าผู้ปฏิบัติให้กลายเป็นพระอริยะได้  
 ส าหรับการพัฒนาให้มนุษย์มีจิตส านึกรู้ พร้อมกับยอมรับความเปลี่ยนแปลงในแต่ละด้านที่มีอยู่
ในยุคสมัยปัจจุบัน เพ่ือมีความสุขแก่มวลมนุษย์ เหตุผลเพ่ือท าหน้าที่แก่สังคมโลกด้วยการมองตามหลัก
ของพระพุทธศาสนา เป็นประโยชน์ที่เกิดแก่ชุมชนสังคม ในการยอมรับของการท าหน้าที่ คือ คนก้าวหน้า
เป็นคนอยู่ในโลกอย่างมีประโยชน์และเข้าใจความเปลี่ยนแปลงไม่ยึดติดความคิดเดิมที่ตนเองเชื่อ 
เพราะฉะนั้น ชาวพุทธต้องใช้ชีวิตให้ก้าวหน้าในทางที่เป็นประโยชน์ เตรียมตัวในการท าหน้าที่ให้ถูกต้อง
ด้วยการเข้าใจในทิศทางทั้ง 6 คือ ทิศตะวันออก คือ บิดามารดา ทิศใต้ คือ ครูอาจารย์ ทิศเหนือ คือ มิตร
สหาย ทิศตะวันตก คือ ภรรยาบุตร ทิศเบื้องบน คือ สมณพราหมณ์ ทิศเบื้องต่ า คือ ทาสคนใช้” ในการ
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ท าหน้าที่นั้นต้องค านึงว่าเราควรจะเกิดมาเพ่ือเสริม เพ่ือเติม เพ่ือแต่งให้ชาติศาสนา และตัวเราเองในการ
เจริญก้าวหน้าต่อไป เป็นหน้าที่ดังจะกล่าวต่อไป 
 การท าหน้าที่ทั้ง 6 ประการนั้น เป็นการท าหน้าที่ที่มีการสอดคล้องกันในการด าเนินชีวิต คือ 
เป็นหลักของอุดมคติของสังคมโลก เพราะหน้าที่เป็นสิ่งที่ต้องท าให้ถูก หน้าที่ถูกต้องแล้วผลออกมาก็เป็น
ผลที่ดี เป็นชีวิตที่มีความสุขมีความปลอกภัย ด้วยการท าหน้าที่ให้ถูกต้องทั้ง 6 ประการที่กล่าวมาเป็นการ
แสดงถึง ค่าของชีวิตอยู่ที่การท างาน การกระท าตนให้มีราคา ก็คือการปฏิบัติงานในชีวิตประจ าวันนั่นเอง 
การปฏิบัติงานท าชีวิตให้มีค่า การไม่ท างานท าให้ชีวิตของเราไร้ค่า เราอย่ าอยู่อย่างคนไร้ค่า แต่ต้องอยู่
อย่างคนมีค่า ท างานด้วยความส านึกเพียงว่าเป็นหน้าที่ ในความหลากหลายของผู้ปฏิบัติธรรมนั้นต้อง
ท างานด้วยความส านึกอยู่แต่เพียงว่า อันนี้เป็นหน้าที่ที่ฉันจะต้องท า แล้วก็ท าไปตามหน้าที่ ไม่ได้คิดว่าจะ
มีอะไร จะได้อะไรจากเรื่องนี้  
 ด้วยเหตุนั้นการพัฒนาคนในชุมชนชาวพุทธในยุคปัจจุบัน จะต้องค านึงถึงหลักธรรมและความ
เข้าใจในเรื่องของศาสนาเป็นอย่างดี เพราะหลายคนที่กล่าวว่านับถือ ศาสนาพุทธแต่หลักการครองตนให้
อยู่ในศีล ในธรรม ยังไม่มีความเข้าใจลึกซึ่งมากนัก และก็ไม่ให้ความส าคัญมากซักเท่าไรหลักค าสอนที่
เกี่ยวข้องกับประเด็นการวิจัย จัดเป็นองค์ความรู้ด้านการพัฒนาคนในชุมชนชาวพุทธในยุคปัจจุบัน               
การพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ในชุมชน ตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา เพ่ือให้ด าเนินชีวิตอย่างมี
ความสุข และเข้าใจปรากฏการณ์ทันยุคสมัยปัจจุบันนั้น แม้การพัฒนาบุคคล โดยมีพระพุทธศาสนาเป็น
จุดรวมใจ คือ ให้วัดได้มีส่วนช่วยในการเป็นจุดกลางของหมู่บ้านและชุมชน พร้อมกับการสร้างหลักธรรม
ทางพระพุทธศาสนาให้ชุมชนเห็นไปในทิดทางเดียวกัน เพ่ือให้ชุมชนเกิดการพัฒนาชุมชนของตนเองอย่าง
เติมใจ โดยไม่คิดว่าเป็นภาระของใครคนใดคนหนึ่งพร้อมกับร่วมด้วยช่วยกันศึกษาเหตุการณ์ปัจจุบันที่
เกิดข้ึน ไม่ว่าจะเรื่องความขัดแย้ง ทางด้านการเมืองการปกครอง และเหตุการณ์ของโรคระบาท สิ่งเหล่านี้
ท าให้ชุมชนมีวิธีคิดในการอยู่ร่วมกัน และช่วยกันจิตส านึก, และความรับผิดชอบให้เกิดข้ึนในชุมชนอย่างมี
ความสุขและเกิดความสามัคคีกันของคนในชุมชน ด้วยการสนับสนุนแนวคิดใหม่ และตรวจสอบแนวคิด
เก่า เพ่ือสร้างความสอดคล้องให้เกิดมีและเปลี่ยนผ่าน อย่าคิดว่าศาสนาพุทธเป็นของตนเอง ให้มองว่า
ศาสนาพุทธเป็นเรื่องส่วนรวม ส่วนการเข้าถึงเป็นเรื่องปัจเจก แล้วแต่บุคคลนั้นจะเข้าถึงได้มาน้อยเพียงใด 
หากแนวคดิแบบนี้มีขึน้ได้ พระพุทธศาสนาก็จะไม่กลายเป็นเครื่องมือในการสร้างความขัดแย้ง 
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บทคัดย่อ 
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์ เพ่ือจะหาค าตอบของปัญหาเกี่ยวกับความน่าจะเป็นในการตั้งครรภ์
ของนางปาริกามารดาของสุวรรณสามกุมารด้วยวิธีการใช้มือลูบท้องโดยทุกูลดาบสผู้เป็นสามีจนเกิด
ตั้งครรภ์ขึ้นตามเทวบัญชานั้นว่ามีความน่าจะเป็นไปได้มากน้อยเพียงใด จากการศึกษาพบว่า เมื่อพิจารณา
จากกรอบของ โยนิ 4 หรือการก าเนิด 4 ประเภท กรณีนี้ไม่จัดอยู่ใน 3 ประเภทแรก คือ การเกิดในไข่, 
การเกิดในครรภ์ และการเกิดในเถ้าไคลหรือที่ชื้นแฉะ แต่มีความน่าจะเป็นว่าเกิดขึ้นได้ในประเภทสุดท้าย 
คือ ก าเนิดโอปปาติกะ หรือการเกิดผุดขึ้น โดยมีข้อสนับสนุนสองประการ คือ ประการแรก ความเป็น  
พระโพธิสัตว์ของสุวรรณสามกุมาร และหลักฐานที่ปรากฏในคัมภีร์ปฐมสมันตปาสาทิกาที่กล่าวถึงสาเหตุที่
สตรีสามารถตั้งครรภ์ได้ 7 ประการ และคัมภีร์มิลินทปัญหาที่อธิบายถึงลักษณะอัชฌาจาร คือ การมี
เพศสัมพันธ์กันระหว่างชายกับหญิงว่ามีลักษณะกิริยาอาการแตกต่างกันไป 
ค าส าคัญ: การตั้งครรภ์ของนางปาริกา, สุวรรณสามชาดก, พระพุทธศาสนาเถรวาท 
 
Abstract 
 This article aims at finding out problems regarding the possibility of Parika, 
mother of Suwanasama baby, getting conceived by her husband, Tukul Hermit, stroking 
her stomach according to the divine command.  From the study, it was found that 
considering from the Yoni 4  or four kinds of birth, this case was not classified under the 
first three kinds namely: egg-born creatures, womb-born creatures and moisture-born 
creatures. However, it was possible that he was born under the last kind namely 
spontaneously born creatures which was supported by two scenarios.  The first one was 
the Bodhisattva of Suwanasama baby and the evidence in the first section of Samantapasadika 
describing the 7  causes that a woman can get conceived and the debate of King Milin 
which explains misbehavior characteristics such as different behavior of sexual intercourse 
between man and woman. 
Keywords: Parika’s Pregnancy, Suwannasamajataka, Theravada Buddhism. 
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บทน า 
 จากการศึกษาสุวรรณสามชาดก ท าให้พบปัญหาที่น่าสงสัยเกี่ยวกับ “ความน่าจะเป็น” ในการ
ตั้งครรภ์ของนางปาริกาซึ่งเป็นมารดาของสุวรรณสามด้วยวิธีที่ทุกูลดาบสผู้เป็นบิดาของสุวรรณสามได้ใช้
มือลูบท้องนางปาริกาจนเกิดตั้งครรภ์ขึ้นตามเทวบัญชานั้น ตามหลักการโดยทั่วไปของการอ้างเหตุผล
เปรียบทั้งทางพุทธศาสนาและทางตรรกศาสตร์ เพ่ือจะวิเคราะห์หาข้ออ้างด้วยการใช้เหตุผลในกรณีของ
การก าเนิดของสุวรรณสามนั้นมีความสมเหตุสมผลหรือไม่ แม้ว่าเนื้อความในชาดกจะกล่าวอ้างว่าการ
ก าเนิดโดยวิธีการลูบท้องของนางปาริกานั้นเป็นไปโดยเทวบัญชาก็ตาม จากปัญหาดังกล่าว ผู้เขียนจะใช้
หลักโยนิ 4 หรือก าเนิด 4 มาเป็นกรอบในการวิเคราะห์ความน่าจะเป็นในการตั้งครรภ์ของนางปาริกา    
เพ่ือหาข้อสรุปของข้อสงสัยดังกล่าวต่อไปนี้ 
 
สุวรรณสามชาดก 
 เนื้อความโดยย่อ ตามที่ปรากฏในพระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ชาดก สุวัณณสามชาดกนั้น 
ได้กลา่วถึงหัวหน้านายพรานของสองหมู่บ้านที่เป็นสหายใคร่รักกันซึ่งตั้งอยู่ฝากฝั่งทั้งสองของริมแม่น้ าสาย
หนึ่งใกล้กรุงพาราณสี เมื่อวัยหนุ่มต่างได้สัญญากันว่าถ้าคนใดคนหนึ่งมีบุตรหรือธิดาแล้วจักจัดการ
แต่งงานให้เป็นสามีภรรยากันตามประเพณีที่นิยมมา ต่อมาภายหลังหัวหน้านายพรานทั้งสองต่างก็มีบุตร
และธิดาคนละคน ชื่อว่าทุกูลกุมาร และปาริกากุมารี ในเวลาที่บุตรธิดาทั้งสองมีอายุได้ 16 ปี มารดาบิดา
ทั้งสองฝ่ายก็ได้จัดให้มีการแต่งงานกันตามสัญญาที่ให้กันไว้ตั้งแต่คราวที่หัวหน้าพรานทั้งสองยังเป็นหนุ่ม 
แต่กุมารและกุมารีทั้งสองนั้นกลับไม่มีความยินดีที่จะเป็นสามีภรรยากันถึงแม้ว่ามารดาบิดาทั้งสองฝ่ายจะ
อ้อนวอนถึง 3 ครั้งก็ตาม แต่ภายหลังทั้งสองก็ได้แต่งงานกันตามค าขอของมารดาบิดาทั้งสองฝ่าย แต่ทั้ง
สองก็ไม่ได้มีความยินดีในทางโลกีย์เหมือนเช่นกับสามีภรรยาทั่วไป และไม่ได้ท าปาณาติบาตตามอาชีพ
ของตระกูลเลย กาลต่อมาไม่นานทั้งสองก็ได้ขออนุญาตมารดาบิดาเพ่ือจะออกบวช เมื่อได้รับค าอนุญาต
แล้วก็พากันออกจากบ้านมุ่งไปสู่ป่าหิมพานต์จนกระทั่งถึงริมฝั่งแม่น้ ามิคสัมมตานที และได้มีพระ
วิสสุกรรมเทพบุตรมานิรมิตบรรณศาลาและเครื่องบริขารส าหรับบรรพชิตให้แก่ทั้งสอง เมื่อทั้งสองได้นุ่ง
ห่มเครื่องบริขารเปลี่ยนเป็นดาบสแล้วก็พากันตั้งใจเจริญเมตตาพรหมวิหาร จนสัตว์ทั้งหลายในสถานที่นั้น
เกิดเมตตาจิตต่อกัน ในเวลาเช้านางปาริกาก็ท าหน้าที่ตักน้ าส าหรับดื่มและใช้ ปัดกวาดบรรณศาลาเป็น
กิจวัตรทุกวัน 
 ต่อมาภายหลังท้าวสักกะได้พิจารณาเห็นอันตรายจะเกิดแด่ดาบสทั้งสองเพราะถูกงูพ่นพิษใส่
จนตาสองข้างบอดสนิทด้วยอ านาจบุรพกรรมที่ท าไว้แต่ปางก่อนเมื่อครั้งที่ทั้งสองเกิดในตระกูลแพทย์              
จงึเสด็จลงจากสวรรค์แล้วขอให้ทั้งสองปรารถนาบุตร ด้วยวิธีการให้ทุกูลดาบสลูบท้องของนางปาริกาในเวลา
ที่นางมีระดู ทุกูลดาบสก็ท าตามเทวบัญชา ซึ่งต่อมาภายหลังนางปริกา ก็ตั้งครรภ์ขึ้นมาแล้วก็คลอดบุตร
คนหนึ่ง มีผิวพรรณเหมือนทองค า จึงได้ชื่อว่า “สุวรรณสามกุมาร” (ขุ.ชา. (ไทย) 28/296-420/229-245) 
 
โยนิ 4 หรือชนิดของการเกิด 4 ประเภท 
 จากเนื้อความโดยย่อของสุวรรณสามชาดกที่ผู้เขียนน ามากล่าวไว้นี้จะเลือกเอามาแสดงเฉพาะ
บางตอนที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาครั้งนี้เท่านั้น เนื้อหาดังกล่าวพอจะท าให้ทราบได้ว่าการตั้งครรภ์ของนาง
ปาริกานั้นไม่ได้เกิดขึ้นด้วยวิธีการของมนุษย์ปกติทั่วไปในขณะนั้น แม้ในปัจจุบันนี้จะมีการพัฒนาการทาง
เทคโนโลยีเจริญก้าวหน้ามากขึ้นกว่าอดีตที่สามารถตั้งครรภ์ด้วยวิธีอาศัยเทคโนโลยีระดับสูงเข้าช่วย เช่น 
การผสมเทียมในหลอดแก้ว (In vitro Fertilization-IVF) ท าโดยน าเชื้ออสุจิมาผสมกับไข่ในหลอดทดลอง 



 

 
 

~ 44 ~ 

วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

แล้วจึงน าตัวอ่อนที่ผสมแล้วใส่กลับไปในโพรงมดลูกหรือการผสมเทียมในท่อน าไข่ (Gamete Intra 
fallopian Transfor-GIFT) ท าโดยน าเชื้ออสุจิและไข่ฉีดเข้าไปในท่อน าไข่เพ่ือให้เกิดการผสมเป็นตัวอ่อน
ก็ตาม (รศ.นพ.ดิฐกานต์ บริบูรณ์หิรัญสาร, [ออนไลน์]) แต่ไม่มีปรากฏเป็นหลักฐานได้ว่ามีการตั้งครรภ์
ด้วยวิธีการลูบท้องเลย อันเป็นเหตุชวนให้เกิดความสงสัยได้ว่า เหตุการณ์ดังกล่าวมีความน่าจะเป็นได้มาก
น้อยแค่ไหน ส่วนการวิเคราะห์หาค าตอบต่อข้อสงสัยดังกล่าวผู้เขียนจะใช้กรอบของโยนิ 4 หรือก าเนิด 4 
ที่มีปรากฏในพระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย  มูลปัณณาสก์ มหาสีหนาทสูตร ความว่า 

  สารีบุตร ก าเนิด 4 ชนิดนี้ ก าเนิด 4 ชนิด ไหนบ้าง คือ 1. ก าเนิดอัณฑชะ (การ
เกิดในไข่) 2. ก าเนิดชลาพุชะ (การเกิดในครรภ์) 3. ก าเนิดสังเสทชะ (การเกิดในเถ้าไคล
หรือที่ชื้นแฉะ) 4. ก าเนิดโอปปาติกะ (การเกิดผุดขึ้น) 
  ก าเนิดอัณฑชะ คืออะไร คือ เหล่าสัตว์ผู้เจาะท าลายเปลือกไข่แล้วเกิด นี้เรา
เรียกว่า ก าเนิดอัณฑชะ, ก าเนิดชลาพุชะ คืออะไร คือ เหล่าสัตว์ผู้เกิดในครรภ์ นี้เรา
เรียกว่า ก าเนิดชลาพุชะ, ก าเนิดสังเสทชะ คืออะไร คือ เหล่าสัตว์ผู้เกิดในปลาเน่า 
ซากศพเน่า ขนมบูด น้ าคร า หรือเถ้าไคล นี้เราเรียกว่า ก าเนิดสังเสทชะ , ก าเนิด
โอปปาติกะ คืออะไร คือ เทวดา สัตว์นรก มนุษย์บางจ าพวก และเปรตบางจ าพวก นี้เรา
เรียกว่า ก าเนิดโอปปาติกะ, สารีบุตร ก าเนิดมี 4 ชนิดนี้แล”  

(ม.มู. (ไทย) 12/152/151-152) 
 

 เมื่อพิจารณาตามพุทธพจน์เบื้องต้นนี้ สรุปการเกิดขึ้นของสัตว์ในโลกนี้จะมีได้ด้วย 3 วิธีด้วยกัน คือ  
 1) การเกิดในไข่ เป็นการเกิดของจ าพวกสัตว์เดรัจฉานที่เกิดออกมาเป็นไข่ก่อนแล้วจึงฟัก
ออกมาเป็นตัวในภายหลัง เช่น นก ปลา ไก่ เปิด ห่าน เป็นต้น เรียกว่า อัณฑชะ 
 2) การเกิดในครรภ์ เป็นการเกิดของสัตว์ที่คลอดลูกออกเป็นตัวแล้วจะเลี้ยงลูกด้วยนม เช่น 
มนุษย์ สุนัข แมว วัว ควาย ช้าง ม้า เป็นต้น เรียกว่า ชลาพุชะ 
 3) การเกิดในเถ้าไคล หรือที่ชื้นแฉะของสกปรกบูดเน่าจากอาหารและซากสัตว์ เช่น หนอน
ชนิดต่างๆ จุลินทรีย์ต่างๆ รวมถึงพวกอมีบาหรือแบททีเรีย 
 

 เมื่อพิจารณาจากการเกิดขึ้นของสัตว์ในโลกนี้ข้างต้น จะเห็นได้ว่าการเกิดของมนุษย์นั้นจะนับ
เนื่องในแบบของชลาพุชะ การเกิดในครรภ์เป็นการเกิดจากการผสมกันระหว่างเชื้ออสุจิของเพศชายและ
เซลล์ไข่ของเพศหญิงและต้องอยู่ในช่วงที่เซลล์ไข่ของหญิงมีในความพร้อมพอเหมาะที่จะก่อให้เกิด          
การปฏิสนธิระหว่างไข่กับอสุจิ แล้วได้ตัวอ่อนเกิดขึ้นมา ในการตั้งครรภ์ปกติ ตัวอ่อนจะไป ฝังอยู่ที่เยื่อบุ
โพรงมดลูก และตัวอ่อนที่มีเพียงเซลล์เดียวจะแบ่งตัวและพัฒนาเป็นอวัยวะต่างๆ จนเจริญเติบโตเป็น
ทารก (เมดไทย (Medthai), [ออนไลน์]) มีเนื้อหาที่สอดคล้องกับพุทธพจน์ที่ปรากฏในพระสุตตันตปิฎก             
มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ มหาตัณหาสังขยสูตร ความว่า 

  ภิกษุทั้งหลาย เพราะปัจจัย 3 ประการประชุมพร้อมกัน การถือก าเนิดในครรภ์จึง
มีได้ ในสัตว์โลกนี้มารดาบิดาอยู่ร่วมกัน แต่มารดายังไม่มีระดู และคันธัพพะ ยังไม่
ปรากฏ การถือก าเนิดในครรภ์ก็ยังมีไม่ได้, ในสัตว์โลกนี้ มารดาบิดาอยู่ร่วมกัน มารดามี
ระดู แต่คันธัพพะยังไม่ปรากฏการถือก าเนิดในครรภ์ก็ยังมีไม่ได้ แต่เมื่อใด มารดาบิดาอยู่
ร่วมกัน มารดามีระดู และคันธัพพะก็ปรากฏ เมื่อนั้น เพราะปัจจัย 3 ประการประชุม
พร้อมกันอย่างนี้ การถือก าเนิดในครรภ์จึงมีได้ 

(ม.มู. (ไทย) 12/408/443-444) 
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 จากพุทธพจน์ข้างต้นจะเห็นได้ว่า ชีวิตมนุษย์จะเกิดขึ้นได้ต้องอาศัยองค์ประกอบ 3 ประการ คือ 
 1. สามีภรรยาอยู่ร่วมกัน  
 2. ภรรยาอยู่ในช่วงระยะเวลาที่ไข่สุกพร้อมที่จะตั้งครรภ์  
 3. มีคันธัพพะปรากฏขึ้น หรือเกิดปฏิสนธิจิต หรือปฏิสนธิวิญญาณ 
 

 ในองค์ประกอบข้อที่ 3 ของการเกิด กล่าวถึงคันธัพพะ ซึ่งหมายถึงสัตว์ที่จะมาเกิดในครรภ์นั้น 
ได้แก่ มนุษย์ เทวดา เปรต หรือสัตว์นรกที่ตายแล้วหรือจุติแล้วมาเกิด 
 ดังนั้น การเกิดขึ้นของคันธัพพะนั้น มีลักษณะเป็นอย่างไร ในพระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย 
มหาวรรค มหานิทานสูตร ได้กล่าวถึงเรื่องนี้ไว้ว่า  
   ครั้งหนึ่ง เมื่อพระสัมมาสัมพุทธเจ้าสนทนากับพระอานนท์ในตอนหนึ่งว่า  

  “อานนท์ ข้อที่เรากล่าวเช่นนี้ว่า ‘เพราะวิญญาณเป็นปัจจัย นามรูปจึงมี’ เธอพึง
ทราบเหตุผลที่วิญญาณเป็นปัจจัย นามรูปจึงมี ดังต่อไปนี้ ก็ถ้าวิญญาณ จักไม่หยั่งลงใน
ท้องมารดา นามรูปจะก่อตัวขึ้นในท้องมารดาได้หรือ” 

   ท่านพระอานนท์ทูลตอบว่า “ไม่ได้เลย พระพุทธเจ้าข้า” 
  พระผู้มีพระภาคตรัสถามว่า “ก็ถ้าวิญญาณหยั่งลงในท้องมารดาแล้วล่วงเลยไป
นามรูปจักบังเกิดข้ึนเพื่อความเป็นอย่างนี้ได้หรือ” 

   ท่านพระอานนท์ทูลตอบว่า “ไม่ได้เลย พระพุทธเจ้าข้า” 
  พระผู้มีพระภาคตรัสถามว่า “ก็ถ้าวิญญาณเด็กชายหรือเด็กหญิงผู้เยาว์วัยจักขาด
ความสืบต่อ นามรูปจักเจริญงอกงามไพบูลย์ได้หรือ” 

   ท่านพระอานนท์ทูลตอบว่า “ไม่ได้เลย พระพุทธเจ้าข้า” 
  พระผู้มีพระภาคจึงตรัสว่า “อานนท์ เพราะเหตุนั้น เหตุ ต้นเหตุ เหตุเกิดและ
ปัจจัยแห่งนามรูป ก็คือวิญญาณนั่นเอง” 

(ที.ม. (ไทย) 10/15/65-66) 
 

 จากพุทธพจน์ข้างต้นจะเห็นได้ว่า พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงพิจารณาถึงปฐมเหตุของ             
การเกิด คือ การปรากฏของคันธัพพะ หมายถึง สัตว์ผู้จะมาเกิดในครรภ์จะปรากฏในสภาพที่เป็นวิญญาณ
ที่เรียกกันว่า ปฏิสนธิวิญญาณ แล้ววิญญาณนั้นก็เป็นปัจจัยให้ไข่ที่ผสมเชื้อแล้วเจริญ เติบโตเป็นชีวิตคน
ต่อไป ซึ่งอาจสรุปได้ว่าการเกิดของชีวิตมนุษย์จะต้องมีองค์ประกอบ 3 ประการ คือ 
 1) มารดาบิดาอยู่ร่วมกัน  
 2) มารดามีระดู  
 3) มีวิญญาณมาปรากฏในครรภ์ 
 

 ในช่วงที่มีวิญญาณมาปรากฏแล้วนั่นก็หมายความว่าได้เกิด “การปฏิสนธิ” (Conception) 
หรือ “การผสมเชื้อ” (Fertilization) แล้ว อีกนัยหนึ่ง คือ ชีวิตหรือภาวะความเป็นมนุษย์เกิดขึ้นโดย
สมบูรณ์ในระยะสัปดาห์แรกของการอยู่ร่วมกันของบิดามารดา ที่เรียกว่าระยะ “กลละ” ที่มีลักษณะคล้าย
หยาดน้ าขนาดที่เล็กมากเทียบด้วยการเอาขนแกะเส้นหนึ่งจุ่มลงในน้ ามันงาแล้วยกขึ้น หยาดน้ ามันที่ติด
ขึ้นมากับปลายขนแกะนั่นแหละคือขนาดของ “กลละ” อันเป็นขั้นเริ่มต้นวิวัฒนาการของทารก          ใน
ครรภ์ จากนั้นก็พัฒนาไปโดยล าดับจนกระทั่งคลอดจากครรภ์มารดา (ธรรมธารา , [ออนไลน์])                 
แม้ในพระวินัยปิฎกก็มีการระบุไว้ว่ากลละนี้ถือว่าเป็นชีวิตมนุษย์ที่สมบูรณ์แล้ว มีปรากฏอยู่ในอาบัติ
ปาราชิกข้อ 3 ที่บัญญัติว่า “ภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษย์จากชีวิต หรือแสวงหาศัสตราอันจะพรากกาย
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มนุษย์นั้น แม้ภิกษุนี้ก็เป็นปาราชิก หาสังวาสมิได้” (วิ.มหา. (ไทย) 1/167/138) จะเห็นได้ว่าความเป็น
มนุษย์นั้นจะนับตั้งแต่ยังเป็น “กลละ” เป็นต้นไป ไม่ได้นับตั้งแต่คลอดออกมาแล้วรอดชีวิตตามหลัก
กฎหมายอย่างที่มักเข้าใจกัน นั้นก็หมายความว่า ถ้าภิกษุใดจงใจท าแท้งให้สตรีตั้งแต่เด็กในท้องยังเป็น
เพียง “กลละ” เท่านั้นก็เป็นปาราชิกทันที 
 จะเห็นได้ว่า การพัฒนาการของชีวิตในครรภ์มารดาตามที่กล่าวมานี้ เป็นขั้นตอนที่เกิดขึ้นเป็น
ปกติกับมนุษย์ผู้เป็นมารดาในโลกนี้ทุกคน ส่วนการเกิดขึ้นภายหลังการปฏิสนธิในครรภ์แล้วก็ย่อมต้อง
พิจารณาเป็นรายบุคคลซึ่งจะมีความแตกต่างกันไปด้วยอ านาจของเหตุปัจจัยต่างๆ มากมาย แต่ก็สรุปลง
ในหลักกรรมได้ว่าเป็นกรรมของคนๆ นั้น บางคนอาจได้พ่อแม่ที่มีเผ่าพันธุ์เช่นนั้น มีโรคทางพันธุกรรม
อย่างนั้น มีฐานะทางครอบครัวยากจนหรือมั่งมีเช่นนั้น เกิดในสภาพแวดล้อมที่ดีหรือเป็นโทษต่อการ
พัฒนาการอย่างนั้น เกิดในประเทศและช่วงเวลาเช่นนั้นๆ การเกิดดังกล่าวนี้ก็ย่อมขึ้นอยู่กับกรรมหรือการ
กระท าของแต่ละคนในหนหลังเป็นตัวก าหนดดังพุทธพจน์ที่ว่า “สัตว์โลกย่อมเป็นไปตามกรรม หมู่สัตว์
เป็นไปตามกรรม สัตว์ทั้งหลายมีกรรมเป็นเครื่องผูกพัน เปรียบเหมือนรถท่ีแล่นไปมีหมุดเป็นเครื่องตรึงไว้ 
ฉะนั้น” (ขุ.สุ. (ไทย) 25/660/654) 
 
วิเคราะห์การตั้งครรภ์ของนางปาริกา 
 จากเนื้อหาที่กล่าวมาข้างต้นทั้งหมด เมื่อพิจารณากรณีการตั้งครรภ์ของนางปาริกาด้วยวิธีการ
ลูบท้องของทุกูลดาบสนั้นแล้ว จะเห็นได้ว่าเป็นการตั้งครรภ์ที่ไม่ครบองค์ประกอบ 3 ประการที่จะท าให้
ชีวิตมนุษย์เกิดขึ้นได้ แม้จะมีเพียงข้อว่า “มารดามีระดู” เท่านั้นที่มีอยู่ในองค์ประกอบก็ตาม แต่ก็ไม่เพียง
พอที่จะท าให้เกิดเป็นชีวิตมนุษย์ขึ้นมาได้ จากข้อพิจารณาดังกล่าวการตั้งครรภ์ด้วยวิธีนี้ จึงตกไป จึงได้
ข้อสรุปเป็นเบื้องต้นว่าวิธีการเกิดขึ้นของสิ่งมีชีวิตในโลกนี้ทั้งสามวิธีการนั้น ไม่มีวิธีการใดเลยที่นางปาริกา
ใช้ในการตั้งครรภ์สุวรรณสามกุมาร จึงเหลือเพียงวิธีการข้อสุดท้ายเท่านั้น นั่นก็คือ “โอปปาติกะ” เป็น
การก าเนิดของสัตว์ที่เกิดผุดขึ้นเป็นการเกิดขึ้นแบบผุดเต็มตัวในทันใด จะเป็นการเกิดของเทวดา สัตว์นรก 
และเปรตบางพวก เมื่อเกิดแล้วถึงคราวตายก็ไม่ต้องมีเชื้อหรือซากปรากฏให้เห็นอีกเลย 
 เมื่อพิจารณาหาความสมเหตุสมผลตามหลักพุทธศาสนาในกรณีการก าเนิดของสุวรรณสาม
กุมารแล้วนั้น จึงมีความเป็นได้ว่าน่าจะเข้าข่ายของการก าเนิดที่เรียกว่า โอปปาติกะ คือ การเกิดผุดขึ้น 
เปรียบเสมือนพรหม เทวดามนุษย์บางจ าพวกและเปรตบางจ าพวก แต่เป็นการผุดขึ้นในครรภ์ของมารดา 
การอ้างความสมเหตุสมผลดังกล่าวนี้ ผู้เขียนจะน าข้ออ้างอิงมากล่าวแบ่งเป็น 2 ประเด็น ดังนี้ 
 ประเด็นแรก ความเป็นพระโพธิสัตว์ของสุวรรณสามกุมาร เพราะสุวรรณสามเป็นพระโพธิสัตว์
ผู้บ าเพ็ญบารมี ซึ่งจะเอาไปเปรียบเทียบกับมนุษย์ทั้งหลายไม่ได้ ถ้าเอาหลักเหตุผลมาจับดูว่าจะเป็นไปได้
หรือไม่ได้นั้นต้องพิจาณาการอุบัติขึ้นของพระพุทธเจ้าแต่ละพระองค์นั้นเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นได้โดยยาก             
(ขุ.ธ. (ไทย) 25/182/90) เพราะต้องใช้เวลายาวนานมาก จะต้องผ่านการสร้างสั่งสมบารมีเป็นระยะเวลา
ที่ยาวนานหลายอสงไขยและกัป จึงสามารถที่จะบรรลุอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณเป็นพระพุทธเจ้าได้และ
สุวรรณสามกุมารนั้นนับเป็นชาติที่สามในทศชาติ หรือสิบชาติสุดท้ายที่จะได้บรรลุส าเร็จเป็นพระพุทธเจ้า 
ก่อนอื่นจะต้องเข้าใจหลักการนับเป็นอสงไขยและกัปซึ่งพอจะให้ค าจ ากัดความได้ดังนี้ 
 อสงไขยเป็นระยะเวลาที่ยาวนานมากสุดที่จะนับประมาณได้ครั้งหนึ่งเรียกว่า 1 อสงไขย อุปมาว่า 
ฝนตกใหญ่มโหฬารทั้งกลางวันกลางคืนเป็นเวลานาน 3 ปีติดต่อกันมิได้หยุดมิได้ขาดสายเม็ดฝน จนน้ าเจ่งนอง 
ท่วมท้นเต็มขอบเขาจักรวาล อันมีระดับความสูงได้ 84,000 โยชน์ (1 โยชน์เท่ากับ 16 กิโลเมตร)            
ถ้าสามารถนับเม็ดฝนและหยาดแห่งเม็ดฝนที่กระจายเป็นฟองฝอยใหญ่น้อยในขณะที่ฝนตกติดต่อกัน 3 ปี
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นั้นนับได้จ านวนเท่าใด อสงไขยหนึ่งเป็นจ านวนปีเท่ากับเม็ดฝนและหยาดแห่งเม็ดฝนนั้น บางต ารากล่าว
ว่าเท่ากับ 10 ล้านปี (แสง มนวิทูร, 2517: 172) 
 ส่วนกัปนั้นเปรียบเทียบว่ามีภูเขาหินศิลาแท่งทึบกว้าง ยาว และสูง อย่างละ 1 โยชน์ ทุกๆ 100 
ปีมีเทวดาเหาะน าเอาผ้าทิพย์ซึ่งบางประดุจควันไฟ มาลูบ 1 ครั้ง ท าเช่นนี้จนกระทั่งภูเขานี้ราบเสมอ
แผ่นดินนับเป็น 1 กัป (พระพรหมโมลี (วิลาศ าณวโร), 2545: 27-28) 
 ด้วยเหตุผลที่ เกิดจากระยะเวลาการบ าเพ็ญบารมีจนกว่าจะได้ส าเร็จเป็นพุทธเจ้านั้น             
จึงมีการแบ่งพระพุทธเจ้าออกเป็น 3 ประเภท ซึ่งเป็นการแบ่งตามอัธยาศัยของพระโพธิสัตว์ผู้สร้างบารมี 
ได้แก่  
 1. อุคฆฏิตัญญูโพธิสัตว์ หรือปัญญาธิกโพธิสัตว์ เป็นพระโพธิสัตว์ผู้มีปัญญาคมกล้า สามารถรู้
ธรรมได้รวดเร็ว  
 3. วิปจิตัญญูโพธิสัตว์ หรือสัทธาธิกโพธิสัตว์ เป็นพระโพธิสัตว์ผู้มีปัญญาปานกลางสามารถรู้
ธรรมได้ไม่เร็วไม่ช้า  
 4. เนยยโพธิสัตว์ หรือวิริยาธิกโพธิสัตว์ เป็นพระโพธิสัตว์ของผู้มีปัญญาหย่อนสามารถรู้ธรรมได้
ช้ากว่าสองประเภทแรก 
 เนื่องจากว่าปัญญาของพระโพธิสัตว์มีมากน้อยแตกต่างกัน ท าให้ระยะเวลาในการสร้างบารมีมี
ความแตกต่างกันด้วย ด้วยเหตุนี้พระโพธิสัตว์แต่ละประเภทได้บ าเพ็ญบารมีบริบูรณ์แล้วทั้ง 30 ทัศน์               
ก็จะตรัสรู้ธรรมจึงเกิดเป็นพระพุทธเจ้า 3 ประเภทตามอัธยาศัยของพระโพธิสัตว์ดังนี้ 
 1. พระพุทธเจ้าประเภทปัญญาธิกะ เป็นพระพุทธเจ้าที่มีอัธยาศัยพระอุคฆฏิตัญญูโพธิสัตว์             
มีปัญญามาก จึงทรงใช้เวลาในการสร้างพระบารมีน้อยกว่าพระพุทธเจ้าประเภทอ่ืน  
 2. พระพุทธเจ้าประเภทสัทธาธิกะ เป็นพระพุทธเจ้าที่มีอัธยาศัยพระวิปจิตัญญูโพธิสัตว์มี
ปัญญาปานกลางแต่ทรงมีศรัทธาแรงกล้า จึงทรงใช้เวลาในการสร้างพระบารมีไม่เร็วไม่ช้า 
 3. พระพุทธเจ้าประเภทวิริยาธิกะนี้ เป็นพระพุทธเจ้าที่มีอัธยาศัยพระเนยยโพธิสัตว์             มี
ปัญญาน้อย แต่ทรงมีความเพียรแรงกล้า จึงทรงใช้เวลาในการสร้างพระบารมีมากกว่าพระพุทธเจ้า
ประเภทอ่ืน (พระพรหมโมลี (วิลาศ าณวโร), 2545: 21-26) 
 เมื่อพิจารณาจากขั้นตอนการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์แล้ว จะพบว่ามีความยากล าบาก
ในการบ าเพ็ญตนเพ่ือจะบรรลุอนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณส าเร็จเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้านั้นเป็นสิ่งที่ยาก 
มีขั้นตอนที่ซับซ้อนและต้องอาศัยระยะเวลายาวนานในการบ าเพ็ญบารมี ส าหรับพระสมณโคดมสัมมา 
สัมพุทธเจ้านั้น ทรงเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าประเภทปัญญาธิกะสร้างพระบารมีตั้งแต่เริ่มต้นปรารถนา
พุทธภูมิจนได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าใช้ระยะเวลาทั้งสิ้น 20 อสงไขยกับ 100,000 กัป  
 จากการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ตั้งแต่เริ่มปรารถนาบ าเพ็ญตนจนกว่าจะได้บรรลุเป็น
พระพุทธเจ้านั้นต้องอาศัยระยะเวลายาวนาน ฉะนั้น ถ้าการตั้งครรภ์ของนางปาริกาเพ่ือให้ก าเนินสุวรรณ
สามกุมารด้วยวิธีการลูบท้องของทุกูลดาบสนั้นเป็นผลมาจากการบ าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ ผู้เขียนก็
มองว่ามีความน่าจะเป็นไปได้ และสมเหตุสมผลมากเพียงพอที่จะอธิบายได้ เพราะถ้าพระโพธิสัตว์ผู้
บ าเพ็ญบารมีเช่นนั้นไม่มีอะไรพิเศษจากคนทั่วไปเลย แม้การจะบรรลุเป็นพระพุทธเจ้าก็อาจจะไม่ใช่เป็น
เรื่องยากที่คนทั่วไปก็สามารถท่ีจะเป็นได้ แต่ในความเป็นจริงกลับไม่ได้เป็นเช่นนั้นเลย 
 ประเด็นที่สอง สาเหตุที่สตรีสามารถตั้งครรภ์ได้ 7 ประการ ที่มีปรากฏอยู่ในคัมภีร์ปฐมสมันต-
ปาสาทิกา ได้แก่  
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 1) การตั้งครรภ์เพราะการเคล้าคลึงกายกัน ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสตรีในเวลาที่มีความ
ก าหนัดเพราะมีประจ าเดือน ถูกผู้ชายลูบไล้ตามเรือนร่างเคล้าคลึงกายตน เกิดความยินดีในการเคล้าคลึง
กายของฝ่ายชายนั้น นี้เรียกว่า การตั้งครรภ์เพราะการเคล้าคลึงกายกัน 
 2) การตั้งครรภ์เพราะการใช้ผ้า ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสตรีโดยการน าเศษผ้าที่ เปื้อนอสุจิสอด
เข้าไปในช่องคลอดตน ตัวอย่างเช่น นางภิกษุณีผู้เคยเป็นภรรยาของพระอุทายีเถระ ได้ใช้ปากอมน้ าอสุจิไว้ 
แล้วใช้ชายผ้าที่เปื้อนอสุจิสอดเข้าในช่องคลอดตน นี้เรียกว่า การตั้งครรภ์เพราะการใช้ผ้า 
 3) การตั้งครรภ์เพราะการดื่มน้ าอสุจิ ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสัตว์โดยการดื่มน้ าปัสสาวะที่
ปนเปื้อนน้ าอสุจิแล้วเกิดการตั้งครรภ์ ตัวอย่างเช่น แม้เนื้อตัวหนึ่งในขณะมีระดูได้เดินมาดื่มน้ าปัสสาวะที่
ปนน้ าอสุจิของดาบสที่ถ่ายไว้ ต่อมาก็ตั้งท้องคลอดลูกเป็นมิคสิงคดาบส นี้เรียกว่า การตั้งครรภ์เพราะการ
ดื่มน้ าอสุจิ 
 4) การตั้งครรภ์เพราะการลูบคล าสะคือ ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสตรีโดยการใช้มือลูบคล าสะดือ
ในเวลามีระดู ตัวอย่างเช่น ท้าวสักกะได้ลงมาแนะน าให้ทุกลบัณฑิตใช้นิ้วมือลูบคล าสะคือนางปาริกาดาบ
สินีในเวลามีประจ าเดือน แล้วเกิดตั้งครรภ์คลอดสุวรรณสามกุมารในเวลาต่อมานี้เรียกว่า การตั้งครรภ์
เพราะการลูบคล าสะดือ 
 5) การตั้งครรภ์เพราะการจ้องดู ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสตรีที่เกิดความก าหนัดในเวลา          
มีระดู ไม่ได้การเคล้าคลึงกายจากบุรุษ จึงได้ไปแอบจ้องดูบุรุษด้วยอ านาจความก าหนัด พอใจ แล้วเกิด
ตั้งครรภ์ ตัวอย่างเช่น นางสนมชาววังได้ไปจ้องดูบุรุษในเวลาตนมีระดู แล้วเกิดตั้งครรภ์นี้เรียกว่า                
การตั้งครรภ์เพราะการจ้องดู 
 6) การตั้งครรภ์เพราะการได้ยินเสียง ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสัตว์บางชนิดเพราะ ได้ยินเสียง 
ตัวอย่าง เช่นนางนกยางได้ยินเสียงฟ้าร้องในเวลามีระดู แม่ไก่บางคราวได้ยินเสียง ไก่ตัวผู้ขันก็ตั้งครรภ์ 
หรือ แม่โคได้ยิน โคตัวผู้ร้องก็ตั้งครรภ์ นี้เรียกว่า การตั้งครรภ์เพราะการ ได้ยินเสียง 
 7) การตั้งครรภ์เพราะการได้สูดกลิ่น ได้แก่ การตั้งครรภ์ของสัตว์บางชนิด เพียงแต่ได้กลิ่น
เท่านั้น ตัวอย่าง เช่น แม่โคบางตัว บางครั้งก็ตั้งครรภ์ได้เพราะได้กลิ่นของโคตัว ผู้ นี้เรียกว่า การตั้งครรภ์
เพราะการได้สูดกลิ่น (มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2544 : 30) 
 

 จะเห็นได้ว่า การตั้งครรภ์นั้น มิได้มีเฉพาะการมีเพศสัมพันธ์กันเท่านั้นยังมีสาเหตุอย่างอ่ืนที่ท า
ให้สตรีหรือสัตว์ตัวเมียบางชนิดตั้งครรภ์ได้ ที่ส าคัญคือสตรีหรือสัตว์ตัวเมียนั้นจะต้องมีระดู แม้ในปัจจุบัน
วงการแพทย์ก็ยังสามารถผสมเทียมสัตว์จนตั้งท้องได้ส าเร็จ โดยการฉีดน้ าเชื้อเข้าไปในช่องคลอดเวลาสัตว์
ตัวเมียพร้อมผสมพันธุ์นั้น แม้การตั้งครรภ์ของนางปาริกาซึ่งเป็นมารดาของสุวรรณสามกุมารด้วยวิธีที่ทุกูล
ดาบสผู้เป็นบิดาของสุวรรณสามกุมารเอามือลูบท้องในขณะเวลาที่นางก าลังมีฤดูนั้น นางจึงตั้งครรภ์ขึ้น 
เมื่อพิจารณาตามหลักฐานที่มีปรากฏในคัมภีร์ปฐมสมันตปาสาทิกานั้น มีความน่าจะเป็นไปได้ เพราะตรง
กับข้อที่ 4 ของการตั้งครรภ์ของสตรีด้วยเหตุ 7 ประการนั้นเอง  
 อย่างไรก็ตาม ปัญหาการก าเนิดของสุวรรณสามกุมารนี้ แม้พระเจ้ามิลินท์ก็เกิดความสงสัย            
มาก่อนเช่นกัน เพราะเมื่อพิจารณาตามพุทธพจน์แล้ว ย่อมไม่ครบองค์ประกอบ 3 อย่างแน่นอน              
แต่กระนั้น พระนาคเสนก็ยืนยันว่า การถือก าเนิดของสุวรรณสามกุมารนั้นมีครบทั้งองค์ 3 ตามพุทธพจน์
ที่ตรัสไว้ไม่มีผิด  
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 นอกจากนี้ พระนาคเสนยังได้อธิบายถึงลักษณะอัชฌาจาร คือ การมีเพศสัมพันธ์กันระหว่าง
ชายกับหญิงว่ามีลักษณะกิริยาอาการแตกต่างกันไป สรุปได้ดังนี้ 
 1) มูลสันนิบาต ได้แก่ สันนิบาตอันเป็นต้นเค้า เช่น การยิ้มแย้มให้กัน การพูดจา ปราศรัยกัน 
การจ้องมองนัยน์ตากัน (สบตา, ปราศรัย หรือยิ้มให้กัน) 
 2) อามสนสันนิบาต ได้แก่ การสัมผัสร่างกายกันระหว่างชายกับหญิง (ลูบคล า หรือเคล้าคลึงกายกัน) 
 3) โอกันติสันนิบาต ได้แก่ การล่วงล้ ากัน (มีเพศสัมพันธ์กัน)  

(มหาเถรสมาคม, 2536 : 219) 
 

 เมื่อพิจารณาจากเนื้อหาจากคัมภีร์มิลินทปัญหาแล้ว การที่ทุกูลดาบสใช้มือลูบคล าท้องของ
นางปาริกาคาบสินีนั้นจึงจัดว่าเป็นอามสนสันนิบาต จะเห็นได้ว่าการถือปฏิสนธิของสัตว์นี้ อาจจะไม่
จ าเป็นต้องมีเพศสัมพันธ์กันเสมอไปก็ได้ เป็นแต่ถูกต้องร่างกายกันก็สามารถตั้งครรภ์ได้ เปรียบเหมือน
การผิงไฟ แค่เข้าไปอยู่หรือนั่งใกล้ๆ ก็สามารถให้ความอบอุ่นได้ ไม่จ าเป็นต้องเข้าไปนั่งผิงอยู่ในกลาง กอง
ไฟ และการถือปฏิสนธิของสุวรรณสามกุมารนี้ ถือว่าเป็นการ ถือปฏิสนธิด้วยการรับค าเชิญของท้าวสักกะ
หรือพระอินทร์ ซึ่งเทพบุตรที่ท้าวสักกะเชิญให้ลงมาปฏิสนธิ นั้นมี 4 พระองค์เท่านั้น คือ พระยากุสราช, 
ท้าวมหาปนาท, พระสุวรรณสาม และพระเวสันดร (มหาเถรสมาคม, 2536 : 223) 
 
สรุป  
 จากปัญหาที่ตั้งเป็นประเด็นในการศึกษาหาค าตอบในเรื่องของการตั้งครรภ์ของนางปาริกา              
ซึ่งเป็นมารดาของสุวรรณสามกุมารด้วยวิธีที่ทุกูลดาบสผู้เป็นบิดาของสุวรรณสามกุมารได้ใช้มือลูบท้อง
นางปาริกาจนเกิดตั้งครรภ์ขึ้นตามเทวบัญชานั้น แม้จะมีความน่าสงสัยเกี่ยวกับความน่าจะเป็ นไปได้               
เพราะเมื่อใช้ทัศนะทางวิชาการสมัยใหม่โดยเฉพาะวิทยาศาสตร์มาพิสูจน์แล้วก็ย่อมตัดสินได้ไม่ยากว่าเป็น
สิ่งที่ไม่น่าจะเกิดขึ้นได้อย่างแน่นอน ด้วยยึดหลักว่าการจะเกิดตั้งครรภ์ขึ้นได้นั้นจะต้องมีน้ าอสุจิกับไข่มา
ผสมกันเท่านั้น แต่ในทางพระพุทธศาสนาได้กล่าวลึกไปถึงคันธัพพะ หรือปฏิสนธิวิญญาณ ซึ่งเป็น
องค์ประกอบที่วิทยาศาสตร์ไม่ได้กล่าวถึง แม้จะกล่าวถึงองค์ประกอบของการตั้งครรภ์ตามทัศนะของ
พระพุทธศาสนาก็มีบางส่วนที่ไม่ครบองค์ประกอบ แต่ก็ยังมีค าอธิบายเกี่ยวกับความเป็นพระโพธิสัตว์ของ
สุวรรณสามกุมารได้บ าเพ็ญบารมีมาอย่างยาวนาน ซึ่งเป็นเหตุผลที่จะเอาไปเปรียบเทียบกับมนุษย์ทั่วไป
ไม่ได้ และเนื้อหาที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์ปฐมสมันตปาสาทิกาและคัมภีร์มิลินปัญหาก็มีความสอดคล้องกัน
ท าให้การค าตอบเกี่ยวกับการตั้งครรภ์ของนางปาริกานั้นมีน้ าหนักมากพอที่จะนับเป็นเรื่องที่สมเหตุสมผล
ได้ ไม่ใช่เป็นเรื่องที่กล่าวขึ้นมาลอยๆ อย่างไม่มีหลักฐานหรือข้ออ้างใดๆ มารองรับได้ ผู้เขียนเชื่อมั่นว่า    
แม้การเกิดเป็นมนุษย์จะเป็นเรื่องยากก็ตาม แต่สิ่งส าคัญที่สุดก็คือ เมื่อได้เกิดเป็นมาเป็นมนุษย์และได้มี
โอกาสได้พบพระพุทธศาสนาได้ฟังธรรมะที่ยังมีความบริบูรณ์ทั้งอรรถและพยัญชนะแล้ว ก็ไม่ควรปล่อยให้
เสียโอกาสในการน้อมน าธรรมะไปปฏิบัติให้ได้ผลตามสมควรแก่ตนเพ่ือจะได้ไม่เสียทีที่ได้เกิดมาเป็นมนุษย์ 
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บทคัดย่อ 
 บทความวิชาการนี้ ผู้เขียนมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาจริยธรรม และเปรียบเทียบปรัชญาแนวคิด
และทฤษฎีของนักปรัชญาในเรื่องจริยธรรมทางการเมืองในยุคต้นกับยุคใหม่ จริยธรรมคือคุณธรรมภายใน
จิตใจ เป็นคุณสมบัติอันดีงาม ที่ไม่เป็นโทษ เกิดจากความรู้ คุณธรรม สติปัญญา ถ้าบุคคลที่รู้และเข้าใจถึง
ธรรมชาติของความดีจริงๆ เขาก็จะไม่กระท าความชั่วหรือความผิด เพราะว่าธรรมชาติของมนุษย์นั้นไม่มี
ใครที่ตั้งใจอยากท าความชั่วหรือกระท าความผิด จริยธรรมนั้นเริ่มต้นในสมัยกรีกยุคต้น คนที่จะเป็นผู้น า
จ าเป็นจะต้องยึดหลักของคุณความดีและมีจริยธรรมเป็นหลักส าคัญในการปกครอง ส่วนการปกครองใน
ยุคใหม่นั้น ผู้น าไม่สนใจเรื่องของจริยธรรม และไม่จ าเป็นต้องเป็นคนดี แต่ผู้น าที่ดีต้องเป็นผู้น าที่น่าย า
เกรงมากกว่าผู้น าซึ่งเป็นที่รัก เพราะฉะนั้นผู้น าจึงเป็นบุคคลที่มีความส าคัญเป็นอย่างยิ่งต่อการปกครอง 
ดังที่ผู้รู้ท่านกล่าวไว้ว่า ผู้น าก็คือศิลปินปฏิบัติงานด้วยความสลับซับซ้อน เครื่องมือและอุปกรณ์ของเขาก็
คือประชาชน  
ค าส าคัญ: ปรัชญาแนวคิดทฤษฎีของผู้น า, จริยธรรม, การเมือง. 
 
Abstract 
 This academic article the author's objective is to study ethics and compare the 
philosophy, concepts and theories of philosophers on political ethics in the early days 
with those of the new era. Ethics are virtues within the mind it’s a beautiful feature that 
is not punishable born of knowledge, morality and wisdom. If a person truly knows and 
understands the nature of good, he will not commit evil or wrong. Because it is human 
nature that no one intends to do evil or commit a crime. Ethics began in early Greece. 
Leaders need to adhere to the principles of goodness and ethics as the core principles of 
governance. As for the governance in the new era. Leaders don't care about ethics. And 
you don't have to be a good person. But a good leader must be a more formidable leader 
than a beloved leader. Therefore, the leader is a person who is very important to the 
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governance. As the wise man said, Leaders are artists who perform complex tasks. His 
tools and equipment are people. 
Keywords: philosophy concept theory of leadership, Ethics, Politics. 
 
บทน า 
 ในทรรศนะทางด้านตะวันตกนั้น เวลาพูดถึงจริยธรรมจะแยกปรัชญาออกจากศาสนา นี่คือ
จุดส าคัญ เพราะฉะนั้นเวลาฝรั่งพูดถึงจริยธรรมหรือศีลธรรมจะพูดถึงการไตร่ตรอง (Philosophizing) 
การคิดด้วยปรัชญาเป็นการคิดอย่างเป็นระบบ แยกออกจาศาสนา และสิ่งที่เป็นลักษณะส าคัญของ
ตะวันตกคือเรื่องการคิดอย่างเป็นระบบ คิดอย่างมีทฤษฎีรองรับ และในที่สุดก็จะเน้นที่ Value 
Clarification ซึ่งโคลเบอร์กน าไปอธิบายเรื่อง การใช้เหตุผลเชิงจริยธรรม (Moral Reason) หรือทฤษฎี
พัฒนาการของการใช้เหตุผลเชิงจริยธรรมของบุคคลซึ่งอธิบายอย่างเป็นขั้นตอน นักปรัชญาตะวันตกและ
ตะวันออกต่างเชื่อตรงกันว่ามีอยู่ในใจของมนุษย์ ดังนั้น ค าว่า “จริยธรรม” เข้าใจว่านั้นเป็นการบัญญัติ
จากศัพท์ภาษาไทยแท้ ทางราชบัณฑิตยสถานบัญญัติขึ้นมาจากค าสองค า คือ ค าว่า “จริย” ซึ่งแปลว่า 
“ความประพฤติ” กับค าว่า “ธรรม” ซึ่งแปลว่า “หลักความจริง” เมื่อแปลออกมาแล้ว ราชบัณฑิตของ
ไทยให้ความหมาย “หลักแห่งความประพฤติที่ดีงามเพ่ือประโยชน์สูงสุดแห่งตนเองและสังคม” ซึ่งเป็น
ความหมายแรกของจริยธรรมที่สังคมไทยใช้ (วริยา ชินวรรโณ, บรรณาธิการ, 2536 : 63) จุดก าเนิดของ
การศึกษาเกี่ยวกับจริยธรรมเริ่มต้นในสมัยกรีกโบราณ (ancient Greek) ส าหรับชาวกรีกโบราณ สิ่งที่ถือ
ว่าเป็นแกนหลักของจริยธรรมคือ “ลักษณะนิสัย” (character) โดยค าว่าลักษณะนิสัยโดยทั่วไปแล้วจะ
หมายถึงการรวมกันของคุณภาพ และคุณลักษณะซึ่งประกอบเป็นลักษณะส่วนตัวของบุคคล โดยบุคคลจะ
แสดงออกถึงลักษณะที่ดีเมื่อเขากระท าในวิธีที่สะท้อนถึงความมีคุณธรรม (virtue) หรือความเป็นเลิศ 
(excellence) หรือเมื่อบุคคลพยายามที่จะบรรลุถึงความเป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ โดยการปฏิบัติในสิ่งที่
ถูกต้องตามมาตรฐานซึ่งเป็นที่ยอมรับขั้นสูงสุด (Martinez, J.M. and Richardson, W.D., 2008 p. 18) 
ค าว่า “จริยธรรม” (ethics) หมายถึง การศึกษาเกี่ยวกับความประพฤติที่ถูกต้อง และการมีชีวิตที่ดี มี
ความหมายใกล้เคียงกับค าว่า “ศีลธรรม” (morals) แต่แตกต่างกันในแง่ที่ว่า ค าว่า “จริยธรรม” จะมีนัย
ของความประพฤติที่ถูกต้องและชีวิตที่ดีในเชิงทฤษฎี ในขณะที่ค าว่า “ศีลธรรม” จะมีนัยของความ
ประพฤติที่ถูกต้องและการมีชีวิตที่ดีในความเป็นจริง (Lynch, C.E. and Lynch, D.L. 2009) แม้ว่าคน
ส่วนใหญ่จะสนับสนุนและเห็นด้วยกับพฤติกรรมที่มีจริยธรรม แต่การนิยามและการประยุกต์ใช้นิยามใน
สถานการณ์ที่เป็นรูปธรรมนั้นถือเป็นเรื่องที่มีความท้าทายเป็นอย่างยิ่ง เฉพาะ แนวคิดเองก็เปิดให้มีการ
ตีความที่เป็นการขัดแย้งได้เป็นอย่างมาก ยิ่งไปกว่านั้นเมื่อความหมายของ จริยธรรมมีความเห็นพ้อง
ต้องกัน การประยุกต์ใช้แนวคิดเชิงจริยธรรมต่อพฤติกรรมในชีวิตประจ าวันก็ยังคงเป็นปัญหา เนื่องจาก
สถานการณ์ที่แต่ละคนต้องเผชิญในชีวิตประจ าวันมีความแตกต่างหลากหลาย การที่จะเข้าใจว่าบุคคลจะ
สามารถปฏิบัติตนภายใต้กรอบแนวคิดของจริยธรรมได้อย่างไร จึงจ าเป็นจะต้องเริ่มต้นด้วยการศึกษา
จริยธรรม ในฐานะที่เป็นแนวคิดซึ่งมีการพัฒนามาเป็นระยะเวลาอันยาวนาน โดยเฉพาะอย่างยิ่งใน             
อารยธรรมตะวันตก ซึ่งถือว่าเป็นที่มาหรือแหล่งก าเนิดขององค์ความรู้ในสาขาวิชาต่างๆ ในโลกยุค
ปัจจุบัน (Martinez, J.M. and Richardson, W.D. 2008. p. 15) โดยบทความวิชาการนี้ประเด่นส าคัญ
ที่ผู้เขียนสนใจจะน าเสนอ ได้แก่ ความหมายของจริยธรรม ประเภทของจริยธรรม องค์ประกอบของ
จริยธรรม คุณค่าของจริยธรรม เพ่ือศึกษาจริยธรรม และเปรียบเทียบปรัชญาแนวคิดและทฤษฎีของนัก
ปรัชญาในเรื่องจริยธรรมทางการเมืองในยุคต้นกับยุคใหม่ ว่าเหมือนกันและแตกต่างกันอย่างไร 
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ความหมายของจริยธรรม 
 จริยธรรมมาจากศัพท์ จริย + ธรรม ค าว่า จริยะ หมายถึงความประพฤติหรือกิริยาที่ควร
ประพฤติ ส่วนค าว่า ธรรมะ มีความหมายหลายอย่างเช่นคุณความดีหลักค าสอนของศาสนาหลักปฏิบัติ
เมื่อน ามารวมกันเป็นจริยธรรมจึงหมายถึงหลักแห่งความประพฤติ พจนานุกรมราชบัณฑิตสถาน พ.ศ. 
2525 ให้ค านิยามว่าจริยธรรมคือธรรมที่เป็นข้อประพฤติปฏิบัติศีลธรรม กฎศีลธรรมโดยทั่วไปมักจะอยู่
กับศาสนาเพราะค าสอนทางศาสนามีส่วนสร้างแบบจริยธรรมให้กับสังคม ดังค ากล่าวของหม่อมราชวงศ์
คึกฤทธิ์ปราโมชที่ว่า “จริยธรรมของสังคมไทยขึ้นอยู่กับระบบศีลธรรมของพระพุทธศาสนา ศาสนาพุทธ
ก าหนดหลักในการปฏิบัติในชีวิตประจ าวันไว้อย่างไร นั่นหมายความว่าได้ก าหนดหลักจริยธรรมไว้ให้
ปฏิบัติอย่างนั้น” จริยศาสตร์มุ่งเสนอทฤษฎีส่วนจริยธรรมมุ่งชี้วิธีปฏิบัติ จริยศาสตร์ให้หลักการจริยธรรม
ให้วิธีการ จริยศาสตร์มุ่งตอบปัญหาว่าความดีคืออะไรส่วนจริยธรรมมุ่งประเด็นว่าปฏิบัติอย่างไรจึงจะ
เข้าถึงความดี กล่าวโดยสรุปจริยศาสตร์และจริยธรรมเกี่ยวข้องกับความประพฤติ ความต่างอยู่ ตรงที่ว่า 
จริยศาสตร์เน้นทฤษฎีส่วนจริยธรรมเน้นวิธีปฏิบัติ (คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
2561 : 121-122) 
 จริยธรรมมีทั้งความหมายกว้างและความหมายแคบ ซึ่งกล่าวเฉพาะความหมายที่เห็นใกล้ชิด
และที่จะน าเอาไปปรับใช้ จริยธรรมที่มีความหมายกว้างมากอาจจะรวมไปถึงค่านิยม คือ สภาพ หรือการ
กระท าบางประการที่เราเชื่อยึดมั่นถือมั่น เพ่ือจะได้บรรลุถึงวัตถุประสงค์หรือความมุ่งหมายของสังคมหรือ
ของตัวเราเอง เช่น ความดี ความซื่อสัตย์สุจริต และอ่ืน ๆ เหล่านี้เป็นค่านิยมฝ่ายดี แต่อาจจะมีค่านิยม
ฝ่ายชั่ว เช่น การดื่มสุรายาเมา การเป็นชู้กับเมียเขา การแต่งกายนิยมใช้ของที่ผลิตจากต่างประเทศ             
การใช้ของราคาแพงและอ่ืน ๆ เป็นต้น ส่วนจริยธรรมที่มีความหมายอย่างแคบ หมายถึง ศีลธรรม 
คุณธรรม อันเป็นธรรมะที่ควรประพฤติ ฉะนั้นจริยธรรมก็คือค่านิยมในระดับต่างๆ ซึ่งสังคมและบุคคล
ต้องยึดมั่นถือมั่น (วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร์, 2549, : 169) 
 จริยธรรม หมายถึง การน าความรู้ในความจริงหรือกฎธรรมชาติมาใช้ให้เป็นประโยชน์ต่อการ
ด าเนินชีวิตที่ดีงามซึ่งจะก่อให้เกิดประโยชน์ต่อตนเองหรือสังคมโดยมีศีล สมาธิ และปัญญาเป็น
องค์ประกอบเพ่ือพัฒนาตนเองให้มีภาวะของความเป็นผู้เห็นดี เห็นงาม เห็นชอบ อันเป็นพ้ืนฐานที่ส าคัญ
ของจริยธรรมจะเห็นว่า สาระส าคัญของจริยธรรมต้องมีปัญญาเป็นตัวก ากับโดยมีปัญญาเกิดขึ้นได้ด้วย
ความรู้ ความคิด การไตร่ตรอง เหตุผล ประสบการณ์ และความเป็นจริง ฉะนั้นความหมายของจริยธรรม
ทางศาสนา คือ การใช้เหตุผลในการแก้ปัญหาและตัดสินใจเลือกหนทางที่ปฏิบัติได้อย่างเหมาะสมด้วย
ปัญญา (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2523, อัดส าเนา) 
 จริยธรรม หมายถึง หลักความประพฤติที่อบรมกิริยาและปลูกฝั่งลักษณะนิสัยให้อยู่ในครรลอง
ของคุณธรรมหรือศีลธรรม คุณค่าทางจริยธรรมชี้ให้เห็นความเจริญงอกงามในการด ารงชีวิตอย่าง                
มีระเบียบแบบแผน ตามวัฒนธรรมของบุคคลที่มีลักษณะทางจิตใจที่ดีงามอยู่ในสภาพแวดล้อมที่โน้มน า
ให้บุคคลมุ่งกระท าความดีละเว้นความชั่ว (ประภาศรี สีหอ าไพ, 2540 : 24) 
 จริยธรรม คือ สิ่งที่มีคุณค่า มีประโยชน์ เป็นความดีงาม เป็นมโนธรรม มโนส านึกเป็นความคิด
ดีที่กระตุ้นให้มีการประพฤติปฏิบัติอยู่ในกรอบที่ดีงาม มีคุณธรรม และสามารถจ าแนกความถูกผิดได้            
มีสติสัมปชัญญะ มีความรับผิดชอบชั่วดี มีอุปนิสัยความตั้งใจและเจตนาที่ดีงาม และพฤติกรรมที่
แสดงออกให้เห็นเป็นการปฏิบัติดี ปฏิบัติได้ถูกต้องตามที่เป็นผลมาจากความคิดที่สังคมหรือบุคคลเห็น
ร่วมกันว่าเป็นสิ่งที่ดี โดยมีกรอบหรือแนวทางอันดีงามที่พึงปฏิบัติ ซึ่งก าหนดไว้ส าหรับสังคมเพ่ือให้เกิด
ความเป็นระเบียบเรียบร้อยงดงาม มีความร่มเย็นเป็นสุข มั่นคงปลอดภัยในการด าเนินชีวิต 
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วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

ประเภทของจริยธรรม 
 ประเภทของจริยธรรมเป็นหลักพฤติกรรมของมวลมนุษย์ โดยมีหลักปฏิบัติที่เป็นข้อห้าม
เบื้องต้น เพ่ือเป็นการเตือนสติก่อนการลงมือปฏิบัติและค านึงถึงผลของการประพฤติปฏิบัติ ดังนั้น 
ประเภทจริยธรรมที่เป็นข้อห้าม คือ การละเว้นจากการท าความชั่วที่ผิดต่อศีลธรรมขนบธรรมเนียม
ประเพณีและวัฒนธรรม ซึ่งเป็นหลักจริยธรรมที่บรรพบุรุษได้เคยปฏิบัติมาอย่างมีความสุขในสังคม 
ประเภทของจริยธรรมที่เป็นข้อปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน ซึ่งเป็นผลต่อเนื่องมาจากการปฏิบัติที่ถูกต้องตาม ดังนี้ 
 ประเภทจริยธรรมที่เป็นข้อห้ามทางกาย 3 ประการ คือ 1) ห้ามจากการฆ่าสัตว์หรือเบียดเบียน
ให้ทุกข์ทรมาน 2) ห้ามลักทรัพย์ของผู้อ่ืนที่ยังหวงแหนอยู่หรือมีเจ้าของครอบครองอยู่ 3) ห้ามประพฤติ
ผิดในสามี ภรรยาและเด็กที่ยังไม่บรรลุนิติภาวะ 
 ประเภทจริยธรรมที่เป็นข้อห้ามทางวาจา 4 ประการ คือ 1) ห้ามพูดเท็จจนกระทั่งท าให้ผู้อ่ืน
เดือดร้อน 2) ห้ามพูดจาส่อเสียดจนท าให้เกิดความร าคาญแก่ผู้อ่ืน 3) ห้ามการพูดค าหยาบจนกระทั่งไม่มี
ผู้อื่นคบเป็นมิตร 4) ห้ามการพูดจาเพ้อเจ้อ ไร้สาระ เพราะจะท าให้ตนเป็นคนไม่มีสาระ 
 ประเภทจริยธรรมที่เป็นข้อห้ามทางใจ 3 ประการ คือ 1) ห้ามคิดอาฆาตพยาบาทผู้ อ่ืน               
เพราะจะท าให้จิตใจไม่สงบ 2) ห้ามอิจฉาริษยาผู้อ่ืนเมื่อผู้อ่ืนประสบความส าเร็จ 3) ห้ามคิดโลภอยากได้
ของคนอ่ืนมาเป็นของตนเอง 
 ประเภทของจริยธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติทางกาย 3 ประการ คือ 1) มีความเมตตากรุณาต่อ
ตนเองและผู้อ่ืน 2) มีความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่แบ่งปันสิ่งของให้แก่ผู้ที่ยากจนกว่าตน 3) มีความยินดีในสามี 
ภรรยาของตนโดยการประพฤติชอบพรหมจรรย์ 
 ประเภทจริยธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติทางวาจา 4 ประการ คือ 1) เป็นบุคคลที่ชอบพูดแต่ความ
จริง มีสัจจะในวาจา 2) พูดจาสุภาพเรียบร้อย อ่อนหวาน มีอัตถะในการพูดที่มีมโนธรรม 3) พูดจาไพเราะ 
มีปิยวาจา พูดในกาลสถานที่ 4) พูดแต่สิ่งที่มีเหตุมีผลที่น่าเชื่อถือได้หรือสัมมาวาจาคือการเจรจาที่ดี 
 ประเภทจริยธรรมที่ควรน าไปปฏิบัติทางจิตใจ 3 ประการ คือ 1) การมีจิตใจที่รู้จักการเพียงพอ
ไม่โลภอยากได้ของคนอ่ืนโดยไม่ชอบธรรม 2) การปล่อยวางอารมณ์ที่มีความอาฆาตพยาบาทรู้จักให้อภัย
แก่ผู้ อ่ืนและตนเอง 3) การมีความคิดเห็นที่เป็นจริง เห็นถูกก็ว่าถูก เห็นผิดก็ว่าผิดตามความเป็นจริง 
(กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, 2541 : 38)  
 ประเภทของจริยธรรมที่ควรน าไปปฏิบัตินี้ เป็นหลักการที่ส่งผลในทางปฏิบัติที่มีคุณค่า               
ในทางบวกหรือคุณค่าของชีวิตส าหรับผู้น าไปปฏิบัติ และท าให้สังคมสงบสุข  
 จริยธรรมเป็นเรื่องของหลักธรรมและศีลธรรมที่บุคคลควรยึดถือมาปฏิบัติทั้งทางกาย วาจา 
และใจ ซึ่งอาจกล่าวได้ว่า การที่จะวินิจฉัยว่าบุคคลใดมีองค์ประกอบคุณงามความดีอะไรบ้าง มีอุปนิสัย
และประพฤติปฏิบัติตนอย่างไร ด ารงตนอยู่ในศีลธรรมเพียงใด คุณธรรมและจริยธรรมดีเด่นมากน้อย
เพียงใดนั้น จริยธรรมเครื่องน าทางไปสู่หลักในการประพฤติปฏิบัติที่ถูกหลักศีลธรรม หรือเป็นแนวคิดของ
การประพฤติที่ถูกต้อง ซึ่งจะช่วยบอกได้ว่าพฤติกรรมใดเป็นการกระท าที่มีศีลธรรมหรือไม่มีศีลธรรม และ
ยังเกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์พ้ืนฐานของมนุษย์ว่าองค์กรหรือบุคคลนั้นคิดและปฏิบัติต่อคนอ่ืนอย่างไร 
จริยธรรมก็คือ ค่านิยมในระดับต่างๆ ซึ่งสังคมและบุคคลจ าเป็นต้องยึดมั่นและปฏิบัติตาม 
 
องค์ประกอบของจริยธรรม 
 องค์ประกอบของจริยธรรมที่เกี่ยวข้องกับมนุษย์นั้น ดวงเดือน พันธุมนาวิน ได้แบ่งองค์ประกอบของ
จริยธรรมออกเป็น 4 ประการ คือ 
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 1. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านความรู้เชิงจริยธรรม หมายถึง การมีความรู้ในสังคมของตน
นั้นถือว่า การกระท าชนิดใดดีเหมาะสมควรกระท าและชนิดใดเลวไม่เหมาะสมควรงดเว้น 
 2. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านทัศนคติเชิงจริยธรรม หมายถึง ความรู้สึกของบุคคลที่
เกี่ยวกับลักษณะหรือพฤติกรรมเชิงจริยธรรมต่างๆ ว่าคนชอบหรือไม่ชอบเพียงใดซึ่งส่วนมากจะสอดคล้อง
กับค่านิยมในสังคมนั้น แต่อาจมีบางคนแตกต่างกันออกไปจากค่านิยมของสังคมได้ 
 3. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านเหตุผลเชิงจริยธรรม หมายถึง การที่บุคคลให้เหตุผลในการ
เลือกกระท าหรือเลือกที่จะไม่กระท าพฤติกรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง เหตุผลที่กล่าวถึงนี้จะแสดงให้เห็นถึง
แรงจูงใจที่อยู่เบื้องหลักการกระท าต่างๆ ของบุคคล นอกจากนี้ยังพบว่าการใช้เหตุผลเชิงจริยธรรมของ
บุคคลมีความสัมพันธ์กับพฤติกรรมประเภทต่างๆ ของบุคคลด้วย 
 4. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านพฤติกรรมเชิงจริยธรรม หมายถึง การที่บุคคลแสดง
พฤติกรรมที่สังคมนิยมชมชอบหรืองดเว้นแสดงพฤติกรรมฝ่าฝืนกฎเกณฑ์หรือค่านิยมในสังคม (ดวงเดือน 
พันธุมนาวิน, 2524 : 2) 
 การศึกษาจริยธรรมของกรมวิชาการได้กล่าวถึงองค์ประกอบของจริยธรรมว่ามีอยู่ 3 คือ 
 1. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านความรู้ ได้แก่ การเข้าใจเหตุผลของการถูกต้องดีงามโดย
กระบวนการคิด 
 2. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านความรู้สึก ได้แก่ ความพึงพอใจ ศรัทธาเลื่อมใสเกิดความ
นิยมยินดีที่จะได้รับจริยธรรมนั้นเป็นแนวปฏิบัติ 
 3. องค์ประกอบของจริยธรรมด้านพฤติกรรมการแสดงออก ได้แก่ พฤติกรรมการกระท าที่
บุคคลคิดตัดสินใจกระท าถูกหรือกระท าผิดในสถานการณ์แวดล้อมต่างๆ กัน 
 กรมวิชาการได้จ าแนกองค์ประกอบของจริยธรรมแบ่งออกเป็น 3 มิติ คือ 1) ความรู้ (Knowledge) 
2) ความรู้สึก (Feeling) 3) ความประพฤติ (Conduct) 
 จ าแนกองค์ประกอบของจริยธรรมไว้เป็นกระบวนการสัมพันธ์ซึมทราบขององค์ประกอบที่มี
อิสระจากกันไว้ดังนี้ คือ 1) ความคิดทางจริยธรรม (Moral Thought) 2) ความรู้สึกทางจริยธรรม (Moral 
Feeling) 3) พฤติกรรมทางจริยธรรม (Moral Behavior) (กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, 2527 : 7) 
 จากที่กล่าวมาข้างต้นนั้น องค์ประกอบของจริยธรรมนั้นมีองค์ประกอบดังนี้ คือ ด้านความรู้
เชิงจริยธรรม ด้านทัศนคติเชิงจริยธรรม ด้านเหตุผลเชิงจริยธรรม ด้านพฤติกรรมเชิงจริยธรรมของแต่ละ
บุคคล จริยธรรมจึงเป็นกระบวนการที่ประกอบด้วยองค์ประกอบทางมิติต่างๆ มากมาย คือ ความรู้ 
ความคิด การใช้เหตุผล และการกระท าท่ีแสดงออกของบุคคลหรือพฤติกรรมนั่นเอง 
 
คุณค่าของจริยธรรม 
 คุณค่าของจริยธรรม คือ ความดี โดยที่ความดีดังกล่าวนั้นแบ่งออกได้ 3 ประเภท คือ 
 1. ความดีที่เป็นเนื้อแท้หรือความดีในตัวเอง ความดีประเภทนี้จะมีคุณค่าในตัวเองไม่ต้องอาศัย
สิ่งอื่นมาตีความให้ เช่น ความดี ความจริง ความงาม 
 2. ความดีที่เป็นเครื่องอ านวยหรือส่งเสริมความดีให้สูงขึ้นไปอีก เช่น ความมีสุขภาพดี ความมั่งมี 
ในทรัพย์สิน การมีความรู้ความสามารถ 
 3. ความดีทั้งที่เป็นเนื้อแท้ในตัวเองและความดีที่เป็นเครื่องเอ้ืออ านวยความดีให้สูงขึ้นไปอีก 
เช่น ความเมตตา ความรัก ความสามัคคี ความอดทน ความขยันมั่นเพียร การสร้างสรรค์ประโยชน์ร่วมกัน 
ความเป็นพ่ีเป็นน้องร่วมกัน (ภราดรภาพ) การประหยัดอดออมลักษณะทางสังคมหลายลักษณะของ
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วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 [กรกฎาคม-ธันวาคม 2564] 

มนุษย์และขอบเขตรวมถึงพฤติกรรมทางสังคมประเภทต่างๆ ลักษณะ และพฤติกรรมที่เกี่ยวข้องกับ
จริยธรรมมีคุณสมบัติประเภทใดประเภทหนึ่งในสองประเภท คือ เป็นพฤติกรรมที่สังคมชมชอบให้การ
สนับสนุนผู้กระท าส่วนมากเกิดความพอใจการกระท านั้นเป็นสิ่งที่ถูกต้องเหมาะสม อีกประเภทหนึ่งคือ
ลักษณะที่สังคมไม่ต้องการให้มีอยู่ในสมาชิกของสังคม เป็นการกระท าที่สังคมลงโทษพยายามก าจัดและ
ผู้กระท าพฤติกรรมนั้นส่วนมากรู้สึกว่าเป็นสิ่งไม่ถูกต้องและเหมาะสม ฉะนั้นจริยธรรมจึงถือว่าเป็นศาสตร์
ที่มีอิทธิพลต่อระบบสังคมและพฤติกรรมต่างๆ ของบุคคล คือ จริยธรรมที่มีจุดหมายเพ่ือให้รู้จักลักษณะ
แห่งความดีอันสูงสุดอันจะเป็นหลัก ในการด าเนินชีวิตที่ถูกต้องเหมาะสมและจริยธรรมก็มีจุดหมายเพื่อจะ
แก้ปัญหาต่างๆ เช่น ปัญหาด้านการเมือง เศรษฐกิจ และการศึกษา รวมความว่าคุณค่าของจริยธรรมมี
จุดหมายเพื่อการพัฒนา 2 ประเด็น คือ 
 1) มีจุดหมายเพื่อพัฒนาบุคคล (จริยธรรมบุคคล) คือ จริยธรรมส่วนนี้มีการท าตนเองให้บริสุทธิ์
เป็นหลัก โดยเน้นไปที่ความประพฤติส่วนบุคคลซึ่งเป็นที่ยอมรับว่าเป็นความประพฤติที่มีผลต่อสังคมด้วย
ว่าบุคคลนั้นก็เป็นสมาชิกคนหนึ่งของสังคมด้วย 
 2) มีจุดมุ่งหมายเพ่ือพัฒนาสังคม (จริยธรรมสังคม) คือ จริยธรรมส่วนนี้เป็นการกระท าหน้าที่
ระหว่างมนุษย์ด้วยกันในการกระท านั้นตั้งอยู่บนพ้ืนฐานเพ่ือความสงบสุขของสังคมเป็นหลัก (เดือน ค าดี, 
พุทธปรัชญา, 2534 : 154) 
 คุณค่าของจริยธรรมความดีเป็นอีกวิธีหนึ่งที่สามารถน าบุคคลไปสู่คุณค่าของชีวิตที่ดีได้ คุณค่า
ของจริยธรรมความดีมี 3 ประเภท คือ ความดีภายใน ความดีภายนอก และความดีทั้งภายในและ
ภายนอก หากบุคคลใดมีความดีทั้ง 3 ประการดังกล่าวมาข้างต้น การด าเนินชีวิตของบุคคลนั้นย่อมด าเนิน
ไปได้อย่างถูกต้องเหมาะสมทั้งสามารถที่จะแก้ปัญหาต่าง ๆ ได้ เช่น ปัญหาด้านการเมือง เศรษฐกิจ เป็นต้น 
เพราะบุคคลที่รู้และเข้าใจถึงธรรมชาติของความดีจริง ๆ เขาก็จะไม่กระท าความชั่วหรือกระท าความผิด 
 
จริยธรรมทางการเมืองของนักปรัชญาในยุคต้น 
 จริยธรรมทางการเมืองตามแนวคิดและทฤษฎีของโสเครติส ส าหรับโสเครติสแล้วความดีความ
มีจริยธรรมจะต้องเกิดจากความรู้ ดังค าที่กล่าวว่า จริยธรรมคือความรู้ หมายถึง รู้จักพอประมาณ เช่น 
ความพอประมาณระหว่างความกล้าหาญ กับความขาดกลัว ถ้าบุคคลรู้และเข้าใจถึงธรรมชาติของความดีจริงๆ 
เขาก็จะไม่กระท าความชั่วหรือกระท าความผิด แต่เนื่องจากบุคคลไม่รู้จึงต้องกระท าชั่ว ดังนั้น ความขลาด
กลัวจึงเป็นความชั่วร้าย เพราะว่าธรรมชาติของมนุษย์นั้นไม่มีใครที่ตั้งใจท าชั่วหรือกระท าความผิด แต่ที่
เขากระท าความผิดนั้นก็เพราะเขาไม่รู้ ความรู้หมายถึงความมีเหตุผลของบุคคลเป็นสิ่งที่รวมจริยธรรม
ส าคัญ เช่น ความดีความรอบคอบ การวางแผนล่วงหน้า ความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ ความมีเมตตา ความกรุณา 
คุณธรรมต่างๆ เกิดมาจากความรู้ ดังนั้นความรู้จึงเป็นรากฐานของจริยธรรมทั้งหมดและความรู้ที่แท้จริง
นั้นมีอย่างเดียว คือ ความรู้ชีวิตที่ท าให้เกิดความดีงาม (วิโรจ นาคชาตรี และคณะ, 2548 : 150-151) 
 จริยธรรมทางการเมืองตามแนวคิดและทฤษฎีของเพลโต เพลโตเห็นว่ามนุษย์ควรที่จะมี
จริยธรรมหลักอันเป็นพื้นฐานของจริยธรรมอื่นๆ จริยธรรมหลักนี้ มี 4 ประการ คือ 
 1. ปัญญา เป็นการกระท ากิจกรรมต่างๆ ด้วยเหตุผลเหมาะสมกับสถานการณ์ และสถานที่ที่
เกี่ยวข้องซึ่งจะท าให้เรารู้จากการคาดการณ์ล่วงหน้า มีความระมัดระวังมีหลักในการตัดสินใจและมี
ความสุขรอบครอบ 
 2. ความกล้าหาญ เป็นการป้องกันชีวิตให้พ้นจากสิ่งยั่วยวนใจมีความอดทนความกล้าหาญ
นับว่าเป็นสิ่งส าคัญ เพราะถ้าขาดซึ่งความกล้าหาญก็จะท าให้บุคคลตกเป็นทาสของสิ่งที่ยั่วยวนจิตใจและ
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หลงไปตามกระแสนั้นๆ เพลโตถือว่าความอดทนเป็นลักษณะภายในของความกล้าหาญ ความอดทนเป็น
สิ่งที่ส าคัญที่จะน าพาเราฝ่าฟันอุปสรรคไปสู่ความส าเร็จ นอกจากนี้ความกล้าหาญยังรวมไปถึงความขยัน 
การตัดสินใจ ความหวัง ความเชื่อ 
 3. ความรู้จักประมาณ เป็นการหลีกเลี่ยงจากสิ่งยั่วยวนที่เกิดจากประสาทสัมผัส หรือความ
เพลิดเพลินทางวุฒิปัญญาด้วยการรู้จักใช้เหตุผลพิจารณาถึงความพอดีไม่ขาดหรือมากเกินไป ความรู้จาก
การควบคุมการได้มาซึ่งมากเกินไปหรือควบคุมการสูญเสียไม่ให้เกิดขึ้นมากไปกว่านั้นอีก การประมาณนี้
จึงเป็นการระงับจิตใจตนเองการเสียสละ 
 4. ความยุติธรรม หมายถึง การแบ่งปัน การเอื้อเฟ้ือเผื่อแผ่ การท าหน้าที่ของตนเอง โดยไม่เข้า
ไปยุ่งเกี่ยวกับกิจการของผู้อื่นรวมถึงการมีความรัก ความซื่อสัตย์ ความเคารพ การรักษาสัญญา สติปัญญา 
ถือว่าความยุติธรรมเป็นการรวบรวมเอาคุณธรรมทั้งหมดเข้าไว้ด้วยกัน และคุณธรรมนี้มีจุดมุ่งหมายอย่าง
เดียวกัน คือ การเข้าใจตนเอง 
 หลักการส าหรับการปกครองรัฐในอุดมคติเพลโตจึงได้แบ่งคนเป็น 3 ชนชั้น คือ 
 1. นักปกครองเป็นผู้ที่มีความซื่อสัตย์สุจริตและฉลาด 
 2. ทหารเป็นผู้มีความกล้าหาญท าหน้าที่รักษาความปลอดภัยภายในประเทศและป้องกัน
ประเทศ 
 3. กรรมาชีพเป็นผู้ที่ขยันหมั่นเพียรในการประกอบอาชีพของตนและมีระเบียบวินัยในตนเอง 
 เพลโตจึงมีทัศนะเกี่ยวกับการปกครองว่า “หากไม่ได้นักปราชญ์เป็นนักปกครองหรือไม่ได้นัก
ปกครองที่รู้ปรัชญาแล้วจะไม่มีวันสิ้นสุดแห่งความทุกข์ยากของมวลมนุษย์อย่างแน่นอน” (วิโรจ นาคชาตรี 
และคณะ, 2548 : 152-153) 
 จริยธรรมทางการเมืองตามแนวคิดและทฤษฎีของอริสโตเติล ถือว่าจริยธรรมเป็นศาสตร์ที่สูง
ที่สุดเพราะเป็นเรื่องที่กล่าวถึงความดีสูงสุด ความดีสูงสุดที่ว่านี้คือความสุข หมายถึง ความปลอดภัยและ
สันติสุข อย่างไรก็ตามอริสโตเติลเห็นว่าจริยศาสตร์ไม่ใช่ศาสตร์ที่มีความแน่นอนตายตัวเหมือนกับ
คณิตศาสตร์หรือตรรกศาสตร์เนื่องจากจริยธรรมให้เพียงผลท่ัวๆ ไปหาความแน่นอนไม่ได้ ดังนั้น จริยธรรม 
จึงเป็นสิ่งที่ขึ้นอยู่กับประสบการณ์เฉพาะตนและสิ่งที่ เกี่ยวข้องสัมพันธ์กับตน ได้แก่ สาระ ปริมาณ 
คุณภาพ ความสัมพันธ์ สถานที่ เวลา ลักษณะ การกระท า เป็นต้น ความดีนี้มนุษย์ทุกคนควรแสวงหา
ความดีที่ว่านั้นมี 3 ชนิด คือ 1) ความดีภายนอก คือ ชื่อเสียง เกียรติยศ 2) ความดีทางร่างกาย คือ การมี
สุขภาพดี มีร่างกายสมบูรณ์ มีร่างกายสวยงาม 3) ความดีทางวิญญาณ คือ สติปัญญา ความสุข คุณธรรม 
ความดีทั้ง 3 ชนิดก่อให้เกิดความสุขข้ึนในชีวิต อริสโตเติลเห็นว่าคนที่มีความสุขที่สุดนั้นคือคนที่มีความรู้ดี
ทางวิญญาณ อย่างไรก็ตามเราไม่ควรที่จะก าจัดตัวเองเพียงแค่รู้ว่าอะไรดีเท่านั้น แต่ต้องรู้วิ ธีการที่จะท า
ให้เป็นคนดีด้วยซึ่งการเป็นคนดีต้องมีคุณสมบัติ 2 ประการคือความฉลาดและมีศีลธรรมจรรยาบรรณ  
โดยความฉลาดได้มาจากการศึกษาส่วนศีลธรรมจรรยาบรรณได้มาจากการปฏิบัติตน ในสังคมการที่บุคคล
มีทั้งความฉลาดและศีลธรรมจรรยาบรรณ ย่อมท าให้เขาเป็นผู้ที่มีคุณธรรมประจ าใจ และรู้จักปฏิบัติตาม
ทางสายกลางหรือการรู้จักการยับยั้งชั่งใจ นอกจากนี้มนุษย์จะต้องมีจริยธรรมอีก 4 ประการ คือ 
 1. ความรู้จักประมาณ หมายถึง ความพอเหมาะพอดีรู้จักควบคุมอารมณ์ในการแสวงหาความ
เพลิดเพลินทางร่างกายอย่าปล่อยให้แรงปรารถนาชักจูงไปแบบสัตว์ชั้นต่ า 
 2. ความกล้าหาญ หมายถึง การกล้าแสดงออกเพ่ือปกป้องหรือป้องกันเวลามีภัย 
 3. ความยุติธรรม หมายถึง การให้ความเท่าเทียมแก่บุคคล 
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 4. มิตรภาพ หมายถึง ความรัก คือ การให้เกียรติซึ่งกันและกัน ซึ่งอริสโตเติลแบ่งออกเป็น 3 
ชนิด ประกอบไปด้วย 1) มิตรภาพที่เกิดจากความมีผลประโยชน์ 2) มิตรภาพที่เกิดจากความมีความ
เพลิดเพลิน 3) มิตรภาพที่เกิดจากความดี อย่างไรก็ตามทั้ง 3 ชนิดนี้มักเกิดขึ้นกับคนที่มีความคิดแบบ
เดียวกันและมิตรภาพจัดว่าเป็นสิ่งที่ส าคัญอย่างยิ่ง ดังค ากล่าวของอริสโตเติลว่า “คนดีเป็นผู้มีเกียรติสูง
ย่อมจ าเป็นต้องมีเพ่ือนชีวิต ถ้าหากขาดเพ่ือนเสียแล้วก็ขาดความสมบูรณ์ไปส่วนหนึ่ง มิตรภาพจึงเป็น
สิ่งจ าเป็นส าหรับคนที่ปรารถนาจะท าให้ชีวิตของตนสมบูรณ์” (วิโรจ นาคชาตรี และคณะ, 2548 : 153-155) 
 จริยธรรมทางการเมืองตามแนวคิดทฤษฎีของนักปราชญ์ทั้ง 3 ท่านนั้นมุ่งเน้นถึงจริยธรรม คือ 
ความดีที่เกิดจากความรู้ คือ ความรู้จักความพอประมาณ เช่น หลีกเลี่ยงสิ่งยั่วยวนที่เกิดจากประสาท
สัมผัสหรือความเพลิดเพลินทางวุฒิปัญญาด้วยการรู้จักใช้เหตุผล พิจารณาถึงความพอดีไม่ขาดหรือมาก
เกินไปรู้จักความกล้าหาญ เช่น การกล้าแสดงออกเพ่ือปกป้องหรือป้องกันเวลามีภัย รู้จักความยุติธรรม 
เช่น การแบ่งปันการเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่การท าหน้าที่ของตนเอง มีความรัก ความซื่อสัตย์ เพราะฉะนั้นผู้น าจึง
จ าเป็นจะต้องมีจริยธรรมเพื่อเป็นแบบอย่างท่ีดีให้กับผู้ตาม 
 
แนวคิดและทฤษฎีการเมืองของนักปรัชญาในยุคใหม่ 
 การเมืองตามแนวคิดและทฤษฎีของ คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) อิทธิพลแนวคิดในด้าน
การเมืองการปกครอง (Politics) ปรัชญาการเมืองของมาร์กซ์ เป็นแนวคิดท่ีเกิดขึ้นต่อเนื่องหลังจากระบบ
ทุนนิยมสร้างระบบการเมืองใหม่ โดยให้สังคมหรือรัฐกรรมาชีพเป็นเจ้าของการผลิต ที่เรียกว่า ระบบ
สังคมนิยมหรือระบบคอมมิวนิสต์ หลักใหญ่ของแนวคิดของมาร์กซ์ คือ คาดหวังและวางระบบทฤษฎี
เกี่ยวกับการปกครองสังคมและการเคลื่อนไหวทางการเมืองภายใต้ข้อก าหนดความเป็นเจ้าของร่วมกัน 
ปฏิวัติล้มล้างระบบทุนนิยม และการน าเสรีภาพมาสู่ชนชั้นกรรมาชีพ มุ่งจุดประสงค์ให้สังคมไร้ชนชั้นทุก
คนมีฐานะทางสังคมเท่าเทียมกันแทนที่การเน้นก าไร ผลผลิตที่ได้มาจะกลายเป็นของส่วนรวม ไม่มีการข่ม
เหง หรือเอาเปรียบต่อกัน ซึ่งจะท าให้เสรีภาพที่แท้จริงเกิดขึ้นมาได้ มนุษย์จะได้รับความพึงพอใจในงานที่
ตัวเองท า ได้รับผลตอบแทนอย่างสมน้ าสมเนื้อและเต็มเม็ดเต็มหน่วย ด ารงชีวิตอย่างผาสุกในความสมถะ
เรียบง่าย ดังค ากล่าวว่า “การปฏิวัติบริหารจัดการของชนชั้นกรรมาชีพเป็นการก่อรูปของกรรมาชีพให้
เป็นชนชั้นที่ล้มล้างอ านาจสูงสุดของอ านาจรัฐเก่า และเข้าควบคุมอ านาจทางการเมืองโดยชนชั้น
กรรมาชีพ” (คาร์ล มาร์กซ์ และ เฟรดริค เองกลส์, 2517 : 49-50) มาร์กซ์มีความจงใจที่จะพิสูจน์แนวคิด
และทฤษฎีของเขาว่า ปัจเจกชนแต่ละคนนั้น ตามความเป็นจริงแล้วก็เป็น “ตัวแทน” แห่งชนชั้นทาง
เศรษฐกิจที่เขาสังกัดอยู่เท่านั้นเอง โดยรวมเป็นการท้าให้พิสูจน์ความจริง คือ 1) ระบบทุนนิยมจะท าลาย
ภายในตัวของมันเอง โดยการลุกฮือต่อต้านของชนชั้นกรรมาชีพ 2) ความพินาศของระบบทุนนิยมนั้น 
เป็นสิ่งไม่มีทางหลีกเลี่ยงได้อย่างเด็ดขาด 3) สถาบันต่าง ๆ ล้วนเป็นผลมาจากความขัดแย้งขั้นรากฐาน
ทางเศรษฐกิจระหว่างพลังสองฝ่าย คือ ฝ่ายเจ้าของปัจจัยในการผลิตอันล้าหลังและฝ่ายการผลิต (สุภา   
ศิริมานนท์, 2530 : 26-27) โดยคาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) เน้นออกค าสั่งให้ประชาชนที่ยินดีปฏิบัติตาม
และไม่ยินดีปฏิบัติตามต้องท าตามค าสั่ง 
 การเมืองตามแนวคิดและทฤษฎีของ นิโคโล มาเคียเวลลี (Nicolo Machiavelli) ซึ่งเป็น
เจ้าของแนวคิดที่ชี้ว่า “การเป็นผู้น าในลักษณะน่าหวั่นเกรงดีกว่าผู้น าซึ่งเป็นที่คนรักใคร่” แม้แต่การ
ตัดสินใจก าจัดศัตรูทางการเมืองด้วยความรุนแรงอย่างการลงมือสังหารนั้น มาเคียเวลลี ก็เห็นว่าเป็นเรื่อง
จ าเป็นหากจะน ามาซึ่งผลลัพธ์ที่มีเหตุผลเพียงพอ ช่วงต้นศตวรรษที่ 16 มาเคียเวลลี ปฏิบัติงานในทางการทูต 
โดยระหว่างปี 1503-1506 มาเคียเวลลี มีบทบาทในการบริหารงานทางการทหารของฟลอเรนซ์             
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เขาไม่ไว้ใจกับระบบทหารรับจ้าง และหันมาใช้พลเรือนในกองทัพ นโยบายนี้ประสบความส าเร็จท าให้
กองทัพพลเรือนเอาชนะเมืองศัตรูคู่อาฆาตอย่างปิซา ในปี 1509 ได้ แนวคิดหลักที่ มาเคียเวลลี น าเสนอ
คือ “เจ้าผู้ปกครอง” ต้องมี “ความกล้าหาญ” เขาเชื่อว่าสิ่งที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ ครึ่งหนึ่งมาจากโอกาส อีก
ครึ่งหนึ่งมาจากทางเลือกของเราเอง โอกาสเป็นสิ่งที่พัฒนาได้เพ่ือให้ประสบความส าเร็จ แต่ใน
ขณะเดียวกัน มาเคียเวลลี ก็เชื่อเรื่องโชคว่ามีอิทธิพลส าคัญเหมือนกัน แต่ก็ไม่ได้หมายความว่าจะต้องรอ
โชคชะตาราวกับเป็นเหยื่อของมัน 
 ผู้น าแบบที่ มาเคียเวลลี ประทับใจก็คือเซซาเร บอร์เจีย บุตรนอกสมรสของพระสันตะปาปา 
อเล็กซานเดอร์ที่ 6 นักประวัติศาสตร์บรรยายว่า เซซาเร ไม่รู้สึกยินดียินร้ายเมื่อต้องหลอกลวงศัตรู               
และสังหารเพ่ือยึดครองดินแดนในอิตาลี มาเคียเวลลี มองว่าเขาท าทุกสิ่งถูกต้อง แผนการเป็นสิ่งที่              
“กล้าหาญ” อย่างน้อยก็ในมุมมองของมาเคียเวลลี แต่สิ่งที่เกิดไม่ได้หมายความว่า มาเคียเวลลี เห็นด้วย
กับการฆ่าฟัน ประเด็นคือเขาเห็นด้วยกับวิธีการหากมันน ามาสู่ผลลัพธ์ที่เป็นเชิงบวก หากการก าจัดศัตรู
ช่วยป้องกันการนองเลือดได้ย่อมเป็นสิ่งที่เหมาะสม มาเคียเวลลี ไม่เห็นด้วยกับการเข่นฆ่าที่ปราศจาก
เหตุผล นั่นย่อมเห็นว่าผู้น าที่ดีในมุมมองของมาเคียเวลลี  คือ ผู้น าที่น่าย าเกรง มากกว่าผู้น าซึ่งเป็นที่รัก 
แนวคิดท านองนี้ท าให้มาเคียเวลลีถูกเรียกเป็นสัญลักษณ์ของเล่ห์เหลี่ยมกลโกง และการใช้คนเป็น
เครื่องมือ ในสมัยศตวรรษท่ี 16 บรรยากาศของฟลอเรนซ์มีแต่การนองเลือด หากในบริบทปัจจุบันคงต้อง
บอกด้วยว่าการกระท าของผู้น าสมควรมีกรอบข้อจ ากัด ซึ่งในสมัยใหม่จะเรียกกันอย่างเป็นทางการว่า 
“กฎหมาย” มิเช่นนั้นก็จะมาลงเอยด้วยผู้น าที่คิดเรื่องการรักษาอ านาจในแบบเดียวกับบอร์เจีย อย่าง
อดอล์ฟ ฮิตเลอร์ (อังเกอร์, ไมลส์ เจ., ศิริรัตน์ ณ ระนอง, 2557.) คือ สนใจการอยู่ในอ านาจมากกว่า
ความถูกต้อง 
 ตามแนวคิดและทฤษฎีการเมืองในยุคของ คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) และนิโคโล มาเคียเวลลี 
(Nicolo Machiavelli) ผู้น าจะต้องเรียนรู้ที่จะ “ไม่เป็นคนดี” โดยสิ่งส าคัญที่สุดคือการรักษาอ านาจไว้ไม่
ว่าจะด้วยวิธีการใดก็ตาม หากสามารถรักษาอ านาจไว้ได้ก็ถือว่าเป็นสิ่งที่ยอมรับได้ ผู้น าที่ดีในมุมมองของ
คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) และมาเคียเวลลีคือต้องเป็นผู้น าที่น่าย าเกรง มากกว่าผู้น าซึ่งเป็นที่รัก โดยเน้น
การออกค าสั่งให้ประชาชนที่ยินดีปฏิบัติตามและไม่ยินดีปฏิบัติตามต้องท าตามค าสั่ง เพ่ือตนเองจะได้อยู่
ในอ านาจ เพราะอ านาจเป็นสิ่งที่หอมหวานที่สุดในโลก 
 
สรุป 
 จริยธรรมเกิดจากคุณธรรมภายในจิตใจ เป็นคุณสมบัติอันดีงาม ที่ไม่เป็นโทษ เกิดจากความรู้ 
คุณธรรม สติปัญญา ถ้าบุคคลที่รู้และเข้าใจถึงกฎธรรมชาติของความดีจริงๆ เขาก็จะไม่กระท าความชั่ว
หรือความผิด เพราะว่าธรรมชาติของมนุษย์นั้นไม่มีใครที่ตั้งใจอยากท าความชั่วหรือกระท า ความผิด 
บุคคลที่กระท าความผิดเพราะขาดจริยธรรมคือความรู้ คุณธรรม สติปัญญา ฉะนั้นความรู้จึงหมายถึง
ความมีเหตุผลของแต่ละบุคคล จริยธรรมเป็นเรื่องที่กล่าวถึงความดีสูงสุดของบุคคลในการด าเนินชีวิตให้
อยู่ในโลก สิ่งที่ถือว่าเป็นแกนหลักของจริยธรรมคือ “ลักษณะนิสัย”หมายถึงการรวมกันของคุณภาพ และ
คุณลักษณะซึ่งประกอบเป็นลักษณะส่วนตัวของบุคคล  
 นักปรัชญาที่ส าคัญและมีชื่อเสียงมากที่สุดในยุคต้นนี้  ก็คือโสเครติส พลาโต และอริสโตเติล 
ส าหรับโสเครติส ความดีความมีจริยธรรมจะต้องเกิดจากความรู้ ดังค าที่กล่าวว่า จริยธรรมคือความรู้ 
ความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ ความมีเมตตา ความกรุณา คุณธรรมต่างๆ เกิดมาจากความรู้ ดังนั้นความรู้จึงเป็น
รากฐานของจริยธรรมทั้งหมด ความรู้ที่แท้จริงนั้นมีอย่างเดียว คือ ความรู้ชีวิตที่ท าให้เกิดความดีงาม 
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นักปราชญ์ทั้ง 3 ท่านนั้นมุ่งเน้นถึงจริยธรรม คือ ความดีที่เกิดจากความรู้ คือ คุณธรรม สติปัญญา โดยมุ่ง
ใช้จริยธรรมคือความรู้ในการตอบสนองความต้องการของประชาชนและผลตอบแทน คือ ความรัก              
ความไว้ใจ ความเชื่อมั่น อ านาจ และต าแหน่งที่ประชาชนจะมอบให้ต่อผู้น า ซึ่งคล้ายกับระบอบการ
ปกครองแบบประชาธิปไตยโดยเน้นการได้มาซึ่งอ านาจและการรักษาอ านาจจากเสียงของประชาชน             
ส่วนแนวคิดและทฤษฎีทางการเมืองในยุคใหม่ของ คาร์ล มาร์กซ์ และ นิโคโล มาเคียเวลลี นั้นจะต่างจาก
ยุคของโสเครติส พลาโต และอริสโตเติลไปโดยสิ้นเชิง  
 ในยุคของคาร์ล มาร์กซ์ และ มาเคียเวลลี นิโคโลนั้น ผู้น าจะต้องเรียนรู้ที่จะ “ไม่เป็นคนดี” 
โดยสิ่งส าคัญที่สุดคือการรักษาอ านาจไว้ไม่ว่าจะด้วยวิธีการใดก็ตาม หากสามารถรักษาอ านาจไว้ได้ถือว่า
เป็นสิ่งที่ยอมรับได้ ผู้น าที่ดีในมุมมองแนวคิดของมาเคียเวลลี นิโคโล คือ ต้องเป็นผู้น าที่น่าย าเกรง 
มากกว่าผู้น าซึ่งเป็นที่รัก โดยจะไม่ยึดติดและไม่สนใจในเรื่องของจริยธรรม สนใจแต่การอยู่ในอ านาจและ
การได้มาซึ่งอ านาจมากกว่าความถูกต้องซึ่งคล้ายกับระบอบการปกครองแบบคอมมิวนิสต์หรือ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ โดยเน้นการได้มาซึ่งอ านาจและการรักษาอ านาจจากการใช้อ านาจสั่งการ                 
สมดังค าที่ท่านผู้รู้กล่าวไว้ว่า การแย่งชิงอ านาจนั้นยาก แต่การรักษาอ านาจนั้นยากกว่าหลายเท่า               
เพราะอ านาจเป็นสิ่งที่หอมหวานที่สุดในโลก เพราะฉะนั้นทั้งคุณความดีและอ านาจของผู้น าจึงเป็นสิ่งที่
ส าคัญต่อการปกครอง ในทางพระพุทธศาสนากล่าวถึงอ านาจว่าเป็นพระเดช กล่าวถึงคุณความดีว่าเป็น
พระคุณ พระเถระมักอบรมพระภิกษุหนุ่มและสามเณรน้อยว่าให้ใช้พระคุณมากกว่าพระเดชในการ
ปกครองเพ่ือความรักความสามัคคีและความสงบสุขของคนในสังคม ผู้น าก็คือศิลปินปฏิบัติงานด้วยความ
สลับซับซ้อน เครื่องมือและอุปกรณ์ของเขาก็คือประชาชน 
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จริยธรรมการตีพิมพ์บทความ 
ในวารสารสังคมศกึษา ศาสนา และวัฒนธรรม 

 
 

 วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ให้ความส าคัญกับการรักษามาตรฐานด้านจริยธรรม
ในการตีพิมพ์เผยแพร่บทความ ดังนั้น จึงก าหนดให้ทุกฝ่ายที่เกี่ยวข้องต้องปฏิบัติตามหลักการและ
มาตรฐานด้านจริยธรรมในการตีพิมพ์อย่างเคร่งครัด ดังนี้ 
 

 บทบาทหน้าที่ของบรรณาธิการและกองบรรณาธิการในวารสารสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม 
 1. บรรณาธิการและกองบรรณาธิการมีหน้าที่พิจารณาและตรวจสอบบทความที่ส่งมาเพ่ือ
พิจารณาตีพิมพ์ในวารสารทุกบทความ โดยพิจารณาความสอดคล้องของเนื้อหาบทความกับเป้าหมายและ
ขอบเขตของวารสาร รวมถึงตรวจสอบคุณภาพของบทความตามกระบวนการประเมินคุณภาพบทความ
ก่อนการตีพิมพ์ 
 2. บรรณาธิการและกองบรรณาธิการต้องใช้หลักการในพิจารณาบทความโดยอ้างอิงเหตุผล
ทางวิชาการเป็นหลัก และต้องไม่มีอคติต่อผู้นิพนธ์บทความและเนื้อหาบทความที่พิจารณาไม่ว่าจะด้วย
กรณีใดๆ ทั้งสิ้น 
 3. บรรณาธิการและกองบรรณาธิการต้องไม่มีส่วนได้ส่วนเสียกับผู้นิพนธ์บทความหรือ
ผู้ทรงคุณวุฒิที่ตรวจประเมินบทความ ไม่ว่าจะเป็นประโยชน์ในเชิงธุรกิจหรือในการน าไปเป็นผลงานทาง
วิชาการของตนเอง 
 4. บรรณาธิการและกองบรรณาธิการต้องไม่ปิดกั้น เปลี่ยนแปลง หรือแทรกแซงข้อมูลที่ ใช้
แลกเปลี่ยนระหว่างผู้ทรงคุณวุฒิที่ตรวจประเมินบทความและผู้นิพนธ์บทความ 
 5. บรรณาธิการและกองบรรณาธิการต้องปฏิบัติตามกระบวนการและขั้นตอนต่างๆ ของวารสาร
อย่างเคร่งครัด 
 

 บทบาทหน้าของผู้นิพนธ์บทความในวารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม 
 1. บทความที่ผู้นิพนธ์ส่งมาเพ่ือพิจารณาตีพิมพ์ในวารสารต้องเป็นบทความที่ไม่เคยตีพิมพ์หรือ
เผยแพร่ที่ใดมาก่อน 
 2. ผู้นิพนธ์บทความต้องท าการอ้างอิงให้ถูกต้องทุกครั้งเมื่อน าผลงานของผู้อ่ืนมาน าเสนอหรือ
อ้างอิงประกอบในเนื้อหาบทความของตนเอง และต้องไม่คัดลอกผลงานของผู้อ่ืน 
 3. หากผลงานทางวิชาการของผู้นิพนธ์เกี่ยวข้องกับการใช้สัตว์ ผู้เข้าร่วม หรืออาสาสมัคร             
หรือผลการวิจัยมีประเด็นที่เปราะบางต่อผู้ให้ข้อมูล ผู้นิพนธ์ควรด าเนินการตามหลักจริยธรรมปฏิบัติตาม
กฎหมายและข้อบังคับที่เกี่ยวข้องอย่างเคร่งครัด รวมถึงต้องได้รับความยินยอมก่อนการด าเนินการเก็บ
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รวบรวมข้อมูลหรือแสดงเอกสารที่เกี่ยวข้อง เช่น หนังสือรับรองจากคณะกรรมการจริยธรรมการวิจัยใน
มนุษย์ หรือในสัตว์ทดลองประกอบด้วยทุกครั้ง 
 4. ผู้นิพนธ์บทความต้องยินยอมโอนลิขสิทธิ์ให้แก่วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม 
ก่อนการตีพิมพ์ และไม่น าผลงานไปเผยแพร่หรือตีพิมพ์กับแหล่งอ่ืนๆ หลังจากที่ได้รับการตีพิมพ์กับ
วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรมแล้ว 
 5. ชื่อผู้นิพนธ์ที่ปรากฏในบทความต้องเป็นผู้ที่มีส่วนในบทความนั้นๆ จริง 
 

 บทบาทหน้าที่ของผู้ทรงคุณวุฒิท่ีประเมินบทความ 
 1. ผู้ทรงคุณวุฒิที่ประเมินบทความต้องไม่มีส่วนได้ส่วนเสียกับผู้นิพนธ์บทความการพิจารณา
คุณภาพของบทความต้องค านึงถึงคุณภาพของบทความเป็นหลัก และพิจารณาบนหลักการและเหตุผล
ทางวิชาการโดยปราศจากอคติ หรือความขัดแย้งส่วนตัว 
 2. ผู้ทรงคุณวุฒิที่ประเมินบทความต้องตระหนักว่าตนเองเป็นผู้มีความเชี่ยวชาญมีความรู้ 
ความเข้าใจในเนื้อหาของบทความท่ีรับประเมินอย่างแท้จริง 
 3. ผู้ทรงคุณวุฒิที่ประเมินบทความต้องไม่แสวงหาประโยชน์จากบทความที่ตนเองได้ท าการ
ประเมิน 
 4. หากผู้ทรงคุณวุฒิที่ประเมินบทความได้ตรวจสอบแล้วพบว่า บทความที่รับประเมินเป็น
บทความที่คัดลอกผลงานชิ้นอ่ืนๆ ผู้ทรงคุณวุฒิประเมินบทความต้องแจ้งให้บรรณาธิการทราบทันที 
พร้อมแสดงหลักฐานประกอบที่ชัดเจน 
 5. ผู้ทรงคุณวุฒิที่ประเมินบทความต้องรักษาระยะเวลาประเมินตามกรอบเวลาประเมินที่
วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม ก าหนดรวมถึงไม่เปิดเผยข้อมูลของบทความให้ผู้ที่อ่ืนได้รับรู้ 
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หลักเกณฑ์ส าหรับการนิพนธ์ 
บทความวิจัย บทความวิชาการ บทวิจารณ์หนังสือ และงานวิชาการอื่นๆ 

วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม 
 

 วารสารสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม มีนโยบายส่งเสริมและเผยแพร่ผลงานวิชาการและ
งานวิจัยของนักศึกษา คณาจารย์ และนักวิชาการที่สนใจ นอกจากนี้ยังเป็นเวทีวิชาการ เพ่ือแลกเปลี่ยน
ทัศนะและข้อคิดเห็นทางด้านสังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม โดยรูปแบบผลงานที่วารสารจะรับ
พิจารณามี 3 ประเภท คือ บทความวิจัย บทความวิชาการ และบทวิจารณ์หนังสือ 
 บทความวิจัย บทความวิชาการ และบทวิจารณ์หนังสือที่จะได้รับการพิจารณาลงตีพิมพ์ใน
วารสาร “สังคมศึกษา ศาสนาและวัฒนธรรม” นี้ จะต้องได้รับการพิจารณาจากผู้ทรงคุณวุฒิ (Peer Review) 
ก่อน เพ่ือให้วารสารมีคุณภาพและน าไปอ้างอิงได้ 
 การเตรียมต้นฉบับบทความวิจัย บทความวิชาการ บทวิจารณ์หนังสือ และงานวิชาการอ่ืนๆ             
มีดังนี ้
 1. ภาษา เป็นภาษาไทยหรือภาษาอังกฤษก็ได้ การใช้ภาษาไทยให้ยึดหลักการใช้ค าศัพท์และ
ชื่อบัญญัติตามหลักของราชบัณฑิตยสถาน ควรหลีกเลี่ยงการใช้ภาษาอังกฤษในข้อความ ยกเ ว้นกรณี
จ าเป็น ให้เขียนค าศัพท์ภาษาไทยตามด้วยวงเล็บภาษาอังกฤษ ให้ใช้ตัวเล็กทั้งหมดยกเว้นชื่อเฉพาะต้อง
ขึ้นต้นด้วยตัวอักษรใหญ่ บทความส่วนที่เป็นภาษาอังกฤษควรให้ผู้เชี่ยวชาญด้านภาษาอังกฤษตรวจสอบ
ความถูกต้องก่อนที่จะส่งต้นฉบับ 
 2. การพิมพ์ ให้จัดพิมพ์ด้วยโปรแกรมไมโครซอฟท์เวิร์ด ด้วยรูปแบบตัวอักษร TH Sarabun 
PSK ขนาด 16 พอยต์ โดยจัดหน้ากระดาษขนาด A4 ตั้งค่าหน้ากระดาษส าหรับการพิมพ์ห่างจาก
ขอบกระดาษทุกด้าน ด้านละ 1 นิ้ว (2.54 เซนติเมตร)  
 3. จ านวนหน้า บทความวิจัย บทวิจารณ์หนังสือ และบทความวิชาการ ตั้งแต่หัวข้อเรื่องจนถึง
บรรณานุกรมควรมีความยาวไม่เกิน 15 หน้า กระดาษ ขนาด A4 
 

 การเรียงล าดับเนื้อหา 
 1. บทความวิจัย 
  1.1 ชื่อเรื่อง ควรสั้น กะทัดรัด และสื่อเป้าหมายหลักของการศึกษาวิจัย ไม่ใช้ค าย่อชื่อเรื่อง
ต้องมีท้ังภาษาไทยและภาษาอังกฤษ โดยให้น าชื่อเรื่องภาษาไทยมาก่อน 
  1.2 ชื่อผู้นิพนธ์ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ ต าแหน่งทางวิชาการ หน่วยงานหรือสถาบัน                 
ที่สังกัด และอีเมล (E-mail) 
  1.3 บทคัดย่อ (abstract) ให้มีทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ เป็นเนื้อความย่อที่อ่านแล้ว
เข้าใจง่าย โดยเรียงล าดับความส าคัญของเนื้อหา เช่น วัตถุประสงค์ วิธีการศึกษา ผลงานและการวิจารณ์
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อย่างต่อเนื่องกันไม่ควรเกิน 200 ค า หรือมีความยาวไม่เกิน 12 บรรทัด ไม่ควรมีค าย่อ ให้บทคัดย่อ
ภาษาไทยขึ้นก่อนภาษาอังกฤษ 
  1.4 ค าส าคัญหรือค าหลัก (Keywords) ให้ระบุทั้งภาษาไทย และภาษาอังกฤษ ใส่ไว้ท้าย
บทคัดย่อของแต่ละภาษา จ านวนไม่เกิน 5 ค า 
  1.5 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหาหรือบทน า เป็นส่วนของเนื้อหาที่บอกความ
เป็นมาและเหตุผลน าไปสู่การศึกษาวิจัย ให้ข้อมูลทางวิชาการพร้อมทั้งจุดมุ่งหมายที่เกี่ยวข้องอย่างคร่าวๆ 
และมีวัตถุประสงค์ของการศึกษาและวิจัยนั้นด้วย 
  1.6 วิธีด าเนินการวิจัย ให้ระบุรายละเอียดวัสดุ อุปกรณ์ สิ่งที่น ามาศึกษา จ านวนลักษณะ 
เฉพาะของตัวอย่างที่ศึกษา ตลอดจนเครื่องมือและอุปกรณ์ต่างๆ ที่ใช้ในการศึกษา อธิบายวิธีการศึกษา 
หรือแผนการทดลองทางสถิติ การสุ่มตัวอย่าง วิธีการเก็บข้อมูลและวิธีการวิเคราะห์ข้อมูล 
  1.7 ผลการวิจัย แจ้งผลที่พบตามล าดับหัวข้อของการศึกษาวิจัยอย่างชัดเจนได้ใจความ             
ถ้าผลไม่ซับซ้อนไม่มีตัวเลขมาก ควรใช้ค าบรรยาย แต่ถ้ามีตัวเลขมาก ตัวแปรมาก ควรใช้ตารางแผนภูมิแทน 
ไม่ควรมีเกิน 5 ตาราง หรือแผนภูมิ ควรแปรความหมายและวิเคราะห์ผลที่ค้นพบ และสรุปเปรียบเทียบ
กับสมมติฐานที่ตั้งไว้ 
  1.8 อภิปรายผล ชี้แจงว่าผลการศึกษาตรงกับวัตถุประสงค์ของการวิจัย หรือแตกต่างไปจาก
ผลงานที่มีผู้รายงานไว้ก่อนหรือไม่ อย่างไร เหตุใดจึงเป็นเช่นนั้นและมีพ้ืนฐานอ้างอิงที่เชื่อถือได้ และให้
จบด้วยข้อเสนอแนะที่จะน าผลการวิจัยไปใช้ประโยชน์หรือทิ้งประเด็นค าถามการวิจัย ซึ่งเป็นแนวทาง
ส าหรับการวิจัยต่อไป 
  1.9 ตาราง รูปภาพ และแผนภูมิ ควรคัดเลือกเฉพาะที่จ าเป็น และต้องมีค าอธิบายสั้นๆ   
แต่สื่อความหมายได้สาระครบถ้วนในกรณีที่เป็นตาราง ค าอธิบาย ต้องอยู่ด้านบน ในกรณีเป็นรูปภาพ              
หรือแผนภูมิค าอธิบายต้องอยู่ด้านล่าง 
  1.10 บรรณานุกรม ส าหรับการพิมพ์เอกสารอ้างอิง ทั้งเอกสารอ้างอิงที่เป็นภาษาไทย และ
ภาษาอังกฤษโดยมีหลักการทั่วไป 
 

 2. บทวิจารณ์หนังสือ 
  2.1 ข้อมูลเกี่ยวกับหนังสือ 
  2.2 ชื่อผู้วิจารณ์ 
  2.3 บทวิจารณ์ 
  2.4 บรรณานุกรม 
 

 3. บทความวิชาการ 
  3.1 ชื่อเรื่อง 
  3.2 ผู้แต่ง 
  3.3 บทน า 
  3.4 เนื้อหา 
  3.5 บทสรุป 
  3.6 บรรณานุกรม 
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 4. งานวิชาการอื่น 
 กรอบในการเขียนให้ใช้ในกรณีเดียวกันกับงานวิชาการอ่ืนๆ ข้างต้น 
 

 ขอบเขตการตีพิมพ์ 
 วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม เป็นวารสารสาขามนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
รับตีพิมพ์เผยแพร่บทความในด้านมนุษยศาสตร์และสังคมโดยเน้นด้านการศึกษาศาสตร์หรือครุศาสตร์ 
เช่น สาขาวิชาการบริหารการศึกษา การสอนภาษาไทย การสอนภาษาอังกฤษ การสอนสังคมศึกษา             
การสอนพระพุทธศาสนา การศึกษาปฐมวัย การประถมศึกษา ด้านพระพุทธศาสนาและปรัชญา                    
สหวิทยาการด้านการศึกษา และสหวิทยาการด้านมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
 

 วาระการตีพิมพ์ 
 วารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม มีวาระการตีพิมพ์เผยแพร่ ปีละ 2 ฉบับ ได้แก่ ฉบับที่ 1 
(เดือนมกราคม - มิถุนายน) และฉบับที่ 2 (เดือนกรกฎาคม - ธันวาคม) 
 

 การส่งต้นฉบับ 
 - E-mail: โดยส่งไฟล์เวิร์ด (word) และไฟล์ Pdf. ไปที ่sarthonghan@gmail.com 
 - สามารถส่งได้ด้วยตนเองที่กองบรรณาธิการวารสารสังคมศึกษา ศาสนา และวัฒนธรรม     
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